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1. Einleitung

.Nicht um das Jenseits, sondern um diese Welt, wie sie geschaffen, erhalten, in
Gesetzte gefasst, versbéhnt und erneuert wird, geht es doch. Was Uber die Welt
hinaus ist, will im Evangelium fir diese Welt da sein.“! Dieses Zitat Dietrich
Bonhoeffers hétte auch von einem Vertreter der ,Gesellschaftstransformation
stammen konnen. Transformationisten orientieren sich verstarkt diesseitig und
mochten die Welt als Handlungsraum Gottes in den Blick nehmen. Sie sehen davon
ab, angesichts der sich verandernden Weltsituation in der postmodernen Wissens-
und Informationsgesellschaft theologische Grundsatzdebatten zu fiihren. Ihnen geht
es vor allem um progressive und engagierte Weltgestaltung aus christlicher

Motivation.®

Gesellschaftstransformation setzt voraus, dass sich Veranderung auf zwei Ebenen
abspielt. Zum einen geschieht Verdnderung auf der individuellen Ebene. Zum
anderen findet sie auf der gesellschaftlichen Ebene statt. Ausgehend von Romer 12
behaupten Transformationisten, dass individuelle Veranderung die gesellschatftliche
bedingt, beziehungsweise nach sich ziehen kann. ,Veranderung der Gesellschaft
beginnt mit der Veranderung des Einzelnen**, so Kessler, der Konsequenzen fiir das

eigene Leben aus Paulus‘ Lehren im Rémerbrief zieht.”

Gesellschaftliche Veranderungen lie3en in der Geschichte auch das Christentum und
die Kirche nicht unberthrt. Das Christentum bewegt sich seit jeher zwischen der
jeweiligen Kultur und ihrer zeitlichen Erscheinung und der Selbstunterscheidung als
Glaubensgemeinschaft. Viele christliche Glaubensgemeinschaften passten sich
haufig gerade nicht gesellschaftlichen Mal3staben an, sondern fragten vielmehr nach
,christlichen Malstaben“ in dem jeweiligen Lebensumfeld. Anstatt sich zu isolieren,

waren Christen immer wieder bereit, Verdnderungsprozesse in der Gesellschaft zu

'Bonhoeffer, D.: Widerstand und Ergebung, S.184.

“Um eine bessere Lesbarkeit  zu gewabhrleisten, werde ich »1ransformation®,
.Gesellschaftstransformation”, ,transformatorisch und ,Transformationist® im Folgenden ohne
Anfuohrungszeichen schreiben, auch wenn diese Begriffe bis dato keine eindeutig verwendeten,
theologischen Begriffe darstellen. ,Transformationist” leite ich von der englischen Begriffsbestimmung
ab. Bis dato gibt es im Deutschen jedoch keine dquivalente Bezeichnung.

3 Vgl. Faix, T.; Reimer, J.; Brecht, V.: Die Welt verandern, S.7-9.

* Kessler, V.: Transformation durch Erneuerung des Denkens, S.286.

® Diesen Gedanken fiihre ich auf Grund der Kiirze der Arbeit hier nicht weiter aus. Reflektiert wird die
Frage nach der Verdnderung des Charakters aus christlicher Perspektive unter anderem in: Wright,
N.T.: Glaube - und dann? Von der Transformation des Charakters, Marburg 2011.



initiieren, was zum Beispiel die zahllosen diakonischen Aufbriiche zeigen, unter
anderem innerhalb klosterlicher Reformen und im frihen Pietismus. Biblische
Leitbilder wie Nachsten- und Feindesliebe und das Wissen um einen allgitigen Gott

wurden Ausgangspunkt fur das zuwendungsvolle Handeln am Nachsten.

Diese Tradition des ,Dienstes an der Gesellschaft* mdchten Vertreter von
Gesellschaftstransformation in zeitgemalfier Form fortsetzen. Von der Frage geleitet,
wie die christliche Botschaft die jeweilige Gesellschaft und Kultur in Richtung des
Reiches Gottes verandern kann, versuchen sie, aktiv ,gesellschaftsférdernde”
Dynamiken auszulésen. Wie das Reich Gottes konkret aussehen kann, leitet sich
vorwiegend aus lokalen Gegebenheiten ab. Transformationisten mochten
Lebenswelt derer, in der Reich-Gottes-Prinzipien verwirklicht werden sollen, in den
Blick nehmen. Der handelnde Einzelne versteht sich dabei als Teil der Gesellschaft
und mochte, motiviert durch den Glauben, Transformation in einem
gesellschaftlichen Bereich bewirken.® Gesellschaftstransformation versteht sich als
grassroot movement’, die bei den Kirchengemeinden vor Ort ansetzt. Christen der
jeweiligen Kirchengemeinde stellen sich kontinuierlich die Frage: ,Wie kénnen wir als

Christen positiv verandernd in die konkrete Gesellschaft hineinwirken?“

Transformationisten werfen der Christenheit eine jeweils einseitige Orientierung vor.
Auf der einen Seite gabe es ,liberal-Orientierte®, die ganz in der humanitaren
Handlung aufgingen und Handlungsdimensionen ,sakular® begriindeten, ohne dass
ihr Handeln einen sichtbaren Zusammenhang mit ihrer christlich gepragten
Glaubenspraxis habe. Auf der anderen Seite gibe es die ,evangelikal®
Konservativen®, die sich in Wortgefechten Uiber das rechte Verstandnis von Bibel und
Spiritualitdt verloren und dabei die tatsdchliche Lebenswirklichkeit aufl3er Acht

lieRen.®

® vgl. Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.136-139.

" Grassroot Movement* (=Grasswurzel Bewegung) bezeichnet eine soziale Dynamik, die sich eher als
eine von der Bevdlkerung ausgehende Bewegung gestaltet.

8,,Evange|ika|“ kommt von dem englischen Wort ,evangelical® und beschreibt eine
Frommigkeitsbewegung, die besonderen Wert auf eine personliche Gottesbeziehung, die Bibel als
normative Handlungsgrundlage und Mission legt. Vgl. Hille, R.: Evangelikal, S.560-562.

Evangelikale haben weltweit eine vielseitige Erscheinung. Fur eine kurze Einfuhrung verschiedener
evangelikaler Gruppen siehe: Tidball, D.J.: Reizwort Evangelikal, S.52-56.

o Vgl. Faix, T.: Gesellschaftstransformation als Herausforderung fir die Zukunft, zu finden unter:
http://www.gesellschaftstransformation.de/uploads/1198495396-398602.pdf [10.04.2011]



Ein grol3er Teil der Transformationisten kommt aus einem evangelikal gepragten
Kontext. Diese Vertreter betrachten die evangelikale Bewegung als in der Krise
befindlich. Sie werfen ihr vor, dass es ihr mehr um den ,rechten Glauben® und das
srechte Bibelverstandnis“ als um Weltgestaltung ginge.’® Transformationisten
kritisieren aul3erdem, dass gerade die evangelikale Bewegung, in der biblisch
abgeleitete Handlungsmaxime von grof3er Bedeutung sind, gegenwartig keine

grofl3ere Betonung auf den ,Dienst am Nachsten legt.

Durch transformatorische Ansétze ringen Vertreter von Gesellschaftstransformation
um eine zeitgemale Glaubenspraxis, die den Anspruch hat, Glaube und Leben
starker zu verknipfen und auch soziales Engagement nicht auszuschlieRen.™
Transformationisten mochten die Einheit von Kirche und Diakonie erneut herstellen.
Die vertikale und die horizontale Ebene sollen gleichermalRen Beriicksichtigung
finden. Immanenz und Transzendenz bilden dabei die ,Zielorientierung“, ohne dass
das Eine sich in dem Anderen auflést. Transformationisten méchten in einem
dynamisch-schopferischen Spannungsfeld von Glaube und Handeln, Spiritualitéat und
Theologie, Kirche und Gesellschaft, Mission und sozialer Aktion
Handlungsdimensionen entfalten. Sie fordern dabei eine trinitarische Verankerung
als die tragende Grundlage von Veranderungsprozessen. Gott wird als handelndes
Subjekt, das die Kirche und ihre Glaubigen in seine Absichten mit hineinnehmen
mdchte, vorausgesetzt. Die missio Christi, die sich in der Inkarnation verwirklicht, gilt
als Gottes Ausbreitung des Reiches Gottes in der Welt. Die missio Spiritu ist die
pneumatologische Dimension, die unabh&ngig vom Menschen das Reich Gottes
baut. Diese trinitarischen Dimensionen bedeuten wiederum die Verwirklichung der
missio Dei.'? Die Kirchengemeinde bildet dabei den Ausgangspunkt fiir Erneuerung,

indem sie die Botschaft Jesu Christi wiederspiegelt.™

In meiner Arbeit méchte ich dieser Suche nach Transformation in ihren Ursprtingen,
Ausdrucksformen und Glaubensgrundlagen nachspiren, ohne den Anspruch auf
Vollstandigkeit zu erheben. Dabei stelle ich zunachst den Entstehungskontext von
Gesellschaftstransformation in groben Zigen dar. Anschlielend werde ich einzelne

systematisch-theologische Aspekte von Gesellschaftstransformation wie missio Dei,

10 Vgl. Reimer, J.: Die zur Verantwortung fir die Welt gerufene Gemeinde, S.34.
ygl. ebd., S.41.

12 Vgl. Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.139 ff.

13 Vgl. Franz, W.: Kirche und Wirtschaft, S.328.



Inkarnation und Reich Gottes anhand von Grundlagen der TRE und RGG erlautern
und diese entsprechend transformatorisch deuten. Daraufhin folgt eine kritische
Wirdigung der Gesellschaftstransformation, die natirlich nicht die ganze Breite des
Ansatzes berucksichtigen kann. Eine Schwierigkeit stellt die kaum vorhandene
Literatur dar, die sich kritisch bewertend mit Gesellschaftstransformation
auseinandersetzt. So ist es vorwiegend meine eigene Wirdigung, die hier zum Zuge
kommt. AbschlieBend wird es um einen religionsdidaktischen Bezug im
Zusammenhang mit Gesellschaftstransformation gehen. In diesem Zusammenhang
werde ich verstarkt auf moglich didaktische Implikationen und Ansatze eingehen, die
sich aus transformatorischen Arbeitsweisen ableiten. Gesellschaftstransformation als

Themeneinheit zu besprechen, halte ich jedoch fir nicht mdglich.

Eine Problematik dieser Arbeit ist die Weitlaufigkeit von
gesellschaftstransformatorischen Anséatzen, die sich zwischen verschiedenen
theologischen Disziplinen wie Dogmatik und Ethik befinden und sich im Kontext
globaler Ansatze bewegen. Ich habe mich deshalb entschieden, deutscher Literatur
den Vorrang zu geben, wenngleich Theologen aus den Zwei-Drittel-Landern
maf3geblich zu dem transformatorischen Dialog beitragen und erste Ansatze zur

Gesellschaftstransformation verstarkt in Stidamerika und Sidafrika zu finden sind.

Transformatorische Suche im deutschsprachigen Raum findet erst seit wenigen
Jahren verstarkt statt. Eine deutsche Abgrenzung von weltweitem Nachdenken tber
Transformation ist deshalb nicht sinnvoll. Ein Hindernis einer treffenden Darstellung
ist die bis dato fast vollstandig fehlende  Systematisierung von
Gesellschaftstransformation. Es ist ein Hauptanliegen dieser Arbeit, einen

weitgehend systematischen Ansatz zu finden.

2. Zur Entstehung und kontextuellen Einordnung von

Gesellschaftstransformation

Im religibsen Kontext ist in den letzten Jahrzehnten eine Fille an Buchtiteln

erschienen, die der transformatorischen Suche Ausdruck verleihen, wie

* Der Ausdruck ,Zwei-Drittel-Lander (Entwicklungslander) bezieht sich auf die Zwei-Drittel der
Weltbevdlkerung, die in Situationen von Armut (im Sinne von Mangel an lebensnotwendigen Gutern)
leben.



beispielsweise Transforming the World. The Gospel and Social Responsibility*> von
Jamie Grant und Dewi Hughes, Gospel, Culture and Transformation®® von Chris
Sugden, oder Transformierender Glaube'’ von Andreas Kusch (Hg.). Diese
Publikationen stehen exemplarisch fur eine Suche nach einem christlichen Glauben,
der Veranderung mit sich bringt, und das nicht nur im individuellen oder spirituellen
Sinne, sondern in gesellschaftlichen Dimensionen. Diese weltweite Suche ist sehr

heterogen und findet dementsprechend keinen einheitlichen Ausdruck.*®

2.1 Begriffsbhestimmung Gesellschaftstransformation

Der Begriff Gesellschaftstransformation benennt mit der Gesellschaft den Ort, an
dem Transformation stattfindet. Zentral ist Verdnderung, bei der es in erster Linie um
den gesellschaftlichen Parameter geht, der sich gerade nicht auf Theologie

beschrankt.

Der Begriff Transformation stammt urspringlich aus den soziologischen
Wissenschaften und reflektiert den sozialen Wandel in Gesellschaften.
Gesellschaftstransformation beschreibt eine ,Um- und Neuorientierung der Theorie

des sozialen Wandels“'®.

Soziologen reflektieren die Faktoren, die in der
Gesellschaft tiefgreifende Veranderungsprozesse auslosen. Sie gehen dabei

empirisch-analytisch sowie theoretisch-konzeptionell vor.

> Grant, J. A.; Hughes, D. A. (Hg.): Transforming the World. The Gospel and Social Responsibility,
Lancaster 2009.
16 Sugden, C.: Gospel, Culture and Transformation. A reprint of Part Two of Seeking the Asian Face of
Jesus, Oxford 2000.

Kusch, A.: Transformierender Glaube. Missiologische Beitrdge zu einer transformativen
Entwicklungspraxis, Nirnberg 2007.
'® Diese Suche ereignet sich in verschiedenen Kontexten und Landern. Vertreter des weltweiten
Netzwerkes sind beispielsweise: Johannes Reimer, Tobias Faix (Deutschland); Lesslie Newbigin,
John R.W. Stott (GroRbritannien); Jim Wallis, Ronald J. Sider (USA); Samuel Escobar (Peru); René
Padilla (Argentinien); Al Tizon (Philippinen); Vishal Mangalwadi, Vinay Samuel, Chris Sugden (Indien)
und David Gitari (Ghana). Eine Plattform, auf der sich Vertreter austauschen, ist die Homepage Be
Transformed to Transform, zu finden unter:
http://www.transformworld.net/new/Home/tabid/36/Default.aspx [27.02.2011] und der Oxford Centre
for Mission Studies (OCMS), zu finden unter: http://www.ocms.ac.uk/content/ [30.03.2011]. Diese
publiziert unter anderem das Magazin Transformation. An International Journal of holistic Mission
Studies, zu finden unter: http://trn.sagepub.com/ [27.02.2011]. Eine Vielzahl transformatorischer
Publikationen erscheint in dem Verlag Regnum Books International.
19 Reilig, R.: Gesellschaftstransformation im 21. Jahrhundert, S.13.



Gesellschaftstransformation gilt als Leitbegriff fur den Denkrahmen von Wandel im
Sinne von ,Modernisierung®, ,Evolution und Revolution und als ,Struktur- und

Entwicklungsmodell*.?°

In der Politikwissenschaft beschreibt Transformation einen grundlegenden Umbruch
von Herrschaftsstrukturen, insbesondere die Analyse von Staatsstrukturen, die eine
Veranderung von Diktaturen in Richtung Demokratie erfahren. Transformation
beschreibt aufRerdem den Wandel wirtschaftlicher und gesellschaftlicher
Bedingungen, die wiederum den Staat und politische Strukturen beeinflussen. Ein
Forschungsfeld aktueller Transformationsstudien weltweit ist die Globalisierung und

ihre Auswirkungen auf die jeweiligen Staaten.*

In der Theologie bekommt der aus der kontextuellen Theologie stammende Begriff
der Transformation eine neue Grundausrichtung. Zum einen geht es um die
Korrelation von Theologie und Sozialwissenschaften,? die das Anliegen vereint, den
Menschen in seinem konkreten Kontext in den Blick zu nehmen. Zum anderen
spielen ausschlief3lich theologische Kriterien wie das christliche Menschenbild, das
Reich Gottes und die pneumatologische Dimension in Bezug auf personliche und
gesellschaftliche Veranderungen eine entscheidende Rolle.

Obwohl Veréanderungsprozesse in der Theologie seit jeher relevant sind und sich die
Kirche und mit ihr auch die Theologie Uber Jahrhunderte stark geandert hat, ist der
Begriff Transformation im Zusammenhang mit lutherisch-protestantischer Theologie
im deutschen Bezugsrahmen bislang weitestgehend unbekannt. Weltweit steht er
jedoch seit Jahrzehnten zur Diskussion und ist heutzutage vor allem in der
Missionswissenschaft sowie in der praktischen Theologie etabliert (vgl. 2.4.1 und
2.4.2).

Bekannt wurde der Begriff Transformation im theologischen Kontext zunachst durch
die evangelikal gepragte Konsultation des WEF (World Evangelical Fellowship) 1983

in Wheaton/USA. Der ehemalige Leiter des christlichen Hilfswerks ,Enable

20 Vgl. Reil3ig, R.: Gesellschaftstransformation im 21. Jahrhundert, S.11.
2L Vqgl. Leibfried, S.; Zirn, M.: Transformations of the State, S.119 ff.
2 Vgl. Faix, T., Stangle, G.: Warum wir Uber Transformation reden, S.13.



International” Wayne Bragg forderte auf, den Begriff Transformation als theologische

Deutung fiir soziale und personliche Veranderungen brauchbar zu machen.??

Eine wesentliche Grundlegung des Begriffs im missionstheologischen Kontext legte
der 1992 verstorbene, sidafrikanische Missionswissenschaftler David Bosch in
seinem Werk Transforming Mission. Durch die Begriffsbestimmung , Transformation®
wollte Bosch eine neue Ara einleiten, die die urspriinglichen Missionsbemiihungen
ablost. Bosch kritisierte imperialistisch-gepragte Ansatze von Mission, die christliche
Inhalte ohne Berucksichtigung der jeweiligen Kultur vermittelten und Mission als eine
Art ,Geschaft* betrieben.?* Stattdessen befiirwortete Bosch ein neues 6kumenisches,
postmodernes Paradigma von Mission, welches den Dialog wertschatzt und neben
Inkulturation und Kontextualisierung soziale Gerechtigkeit und Befreiung als

wesentliche Elemente von Mission betont.?®

Boschs Transforming Mission wurde zu einem der weltweit meist gelesenen Bicher
der Missionswissenschaft und trug bedeutend dazu bei, dass sich Transformation als
ein wesentlicher Begriff der Missionswissenschaft etablierte. Der Ausdruck fand
zunehmend im evangelikalen Bezugsrahmen Verwendung, um

Veranderungsprozesse im Kontext von Glauben und Gesellschaft zu beschreiben.?

Dennoch gibt es bis heute keine theologisch eindeutige Definition von
Transformation. Erkennbar wird jedoch eine inhaltliche Akzentsetzung. Die
anglikanischen Theologen Sugden und Samuel, zwei leitende Stimmen im
internationalen transformatorischen Dialog,>’ definieren die Ausrichtung von
Transformation: ,Transformation is to enable God’s vision of society to be actualized
in all relationships, social, economic, and spiritual, so that God’s will may be reflected
in human society and his love be experienced by all communities, especially the
poor.”®® Diese Definition findet bei christlich-religiosen Gruppierungen mit ganz
unterschiedlichen gesellschaftlichen und kirchlichen Hintergriinden Anklang.

3 vgl. Bragg, W.G.: From Development to Transformation, S.40.

4 vgl. Bosch, D.: Transforming Mission, S.4-6.

*vgl. ebd., S.8-11.

2 Vgl. Faix, T.; Stangle, G.: Warum wir Uber Transformation reden, S.20.

2 Vgl. Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.103.

8 Transformation ist die Ermoglichung, dass Gottes Vision in allen Beziehungen, sozialen,
wirtschaftlichen und geistlichen, verwirklicht wird, dass Gottes Wille in der menschlichen Gesellschaft
wiedergespiegelt wird und seine Liebe durch alle Gesellschaften erfahren wird, besonders von den
Armen.*



Allein die bloRBe Begriffsbestimmung ,Gesellschaftstransformation® bietet jedoch
einen grol3en Interpretationsspielraum. Es bleibt unklar, was Gottes Vision und Wille
aus der jeweiligen Perspektive ist und wie ,,Gottes Vision in der Gesellschaft* konkret
Gestalt annehmen kann. Theologen - selbst innerhalb des deutschen Diskurses -
finden dartber keine Einigung. Vielmehr schatzen sie die Heterogenitat, die sich
hinter Gesellschaftstransformation verbirgt und beflrworten den Begriff stets aus

seinem konkreten lokalen Bezugsrahmen deuten.?®

2.1.1 Bezug zur evangelikalen Bewegung

Die Zuordnung theologischer Vertreter zur Theologie der Gesellschaftstransformation
ist nicht eindeutig. Bis zum heutigen Zeitpunkt wiirde wohl kaum ein Theologe die
Eigenbezeichnung ,Transformationist® wahlen.*®> AuRerdem lasst sich im
Zusammenhang von Gesellschaftstransformation nur mit Vorbehalt von einer
eigenen theologischen Richtung sprechen. Trotzdem scheint sich ein breites
Spektrum von Theologen mit den Inhalten von Gesellschaftstransformation zu
identifizieren, ohne diese Begrifflichkeit auf eine religiose Gruppierung oder
Bewegung festgelegen zu konnen. Die unterschiedlichen Frommigkeitstraditionen

treten vor dem gemeinsamen Anliegen der Gesellschaftstransformation zurick.

Die Theologen, die sich transformatorischen Leitlinien zuordnen lassen, werden
weder in der gesamten evangelikalen Bewegung wertgeschatzt, noch scheint
Gesellschaftstransformation als ,theologische Suche“ genuin evangelikal zu sein.
Vielmehr wirdigen und integrieren, gesellschaftstransformatorische Vertreter in ihren
Ausfuhrungen Theologen verschiedener Traditionen. Im Bereich der gegenwartigen
akademischen Theologie gibt es Kontroversen mit nicht-evangelikalen Theologen am

ehesten im Offenbarungs- und im Schriftverstandnis.>*

Vinay, S.; Sugden, S.: Mission as Transformation, S.1.

* Dies wird durch die Fille an Publikationen, die sich jeweils auf ganz unterschiedliche lokale
Kontexte und Themenfelder wie Kirche, Wirtschaft, Bildung, Mission und Entwicklungsarbeit (u.a.)
beziehen, deutlich.

% Aus Gesprachen mit Vertretern der Gesellschaftstransformation habe ich enthommen, dass diese
vorzugsweise auf eine Eigenbezeichnung verzichten, wenngleich der Begriff Transformationalist in
englischsprachiger transformatorischer Literatur zu finden ist.

3 Zwei Grundlagenwerke auf deutscher Basis sind: Reimer, J.: Die Welt umarmen. Theologie des
gesellschaftsrelevanten Gemeindebaus sowie Faix, T.; Reimer, J.; Brecht, V.(Hg.): Die Welt
verandern. Grundfragen einer Theologie der Transformation.



Gesellschaftstransformatorische Theologen teilen das Anliegen, Theologie und
Praxis verstarkt zu verbinden. Haufig zitierte Theologen sind beispielsweise der unter
Barth promovierte US-amerikanische Mennonit John Howard Yoder und der unter
Cullmann promovierte - bereits erwdhnte - Sidafrikaner David Jacobus Bosch.
Bosch und Yoder weisen in ihrer Theologie einen konkreten Praxisbezug auf, der
Uber Kirche und theologische Fakultadten hinausgeht, indem sie sich verstarkt auch
auf Handlungsoptionen in der Gesellschaft fokussieren und selber sozial aktiv sind.
Yoder setzte sich unter anderem fiir Pazifismus ein,** wahrend sich Bosch auf dem
Hintergrund der Apartheitsstrukturen in Sidafrika fir die Gleichberechtigung von
Schwarzafrikanern und fiir ein Ende des Apartheitssystems engagierte.®

Wie sich die theologischen Ansétze von Gesellschaftstransformation seitens der
Theologie als Wissenschaft beurteilen lassen, ist nicht eindeutig, da es im deutschen
Kontext ein junger Ansatz ist, der sich schwer eingrenzen und demnach bewerten
lasst. Studien, die transformatorische Ansatze analysieren, sind mir bis dato

unbekannt.

Die Gesellschaftstransformation bezieht Handlungsfelder ein, die in protestantischer
Tradition seit Jahrhunderten praktiziert und in der Theologie kritisch reflektiert
werden. Dazu gehéren zum Beispiel ethische Forderungen, politisches Engagement
und Diakonie. Den Transformationisten scheint trotz &hnlicher Handlungsfelder an
einer Selbstunterscheidung gelegen zu sein, da sie sich bewusst nicht innerhalb der
universitaren Theologie als Wissenschaft positionieren, sondern den Dialog
vorwiegend in evangelikalen Netzwerken, wie der Lausanner Bewegung (vgl. 2.2.1)

suchen.

2.1.2 Der Studiengang Gesellschaftstransformation

Um aufzuzeigen, wie sich Gesellschaftstransformation konkret gestaltet, mdchte ich
an dieser Stelle exemplarisch den Masterstudiengang Gesellschaftstransformation
(Master in Transformation Studies) erwdhnen. Der Studiengang existiert seit 2007
und ist Teil des Studienprogramms des Marburger Bildungs- und Studienzentrums.

Der Master in Transformation Studies erhélt seine Akkredierung durch die University

3 Vgl. Jecker, H.P.: Impulse aus der Arbeit Howard Yoders, S.7.
% Vgl. Bosch, D. J.: An die Zukunft glauben, S.5.
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of South Africa (UNISA), beziehungsweise im europaischen Kontext durch die

Gesellschaft fiir Bildung und Forschung in Europa e.V. (GBFE).**

Der Studiengang erhebt einen interdisziplinaren Anspruch und mochte Theologie und
Praxis auf vielfaltige Weise verknupfen. Er arbeitet mit den Arbeitspartnern Institut
Empirica®, der Patenschaftsorganisation Compassion®* und dem Institut Urban
Ministry®” zusammen. Die Vertreter des Studiengangs sehen sich theologisch unter

anderem in der Tradition der ,Radikalen Evangelikalen“*®

(siehe 2.2.2) und mochten
mit neuen theologischen Ansatzen wie beispielsweise der Betonung von Theologie
als Handlungswissenschaft, unter anderem verwirklicht durch den Versuch
empirischer Theologie (siehe 2.3.3), positiv in die Gesellschaft hineinwirken und
aulBerdem Leitgedanken in Kirchengemeinden fruchtbar machen. Vertreter von
Gesellschaftstransformation verfolgen das Ziel, langfristig deutschlandweite
»1ransformationsprozesse® im Sinne einer ,lebensverandernden® Theologie
anzustofRen. Alfred Meier argumentiert: ,Wenn Theologie wirklich Theologie sein will,
dann ist sie herausgefordert, Synthesen anzubieten, die das Leben verandern. Es
geht um Handlungstheorien, die aus der geschichtlichen Tat wieder in sie
zuriickflieRen, ohne in der Abstraktion stecken zu bleiben.“*® Transformationisten
haben bis dato eine Vielzahl an theologischen und methodischen Ansatzen fur
Handlungsoptionen geliefert, die mdglicherweise die Ausgangslage fur eine
Bewegung werden konnten. Zum gegenwartigen Zeitpunkt ist es zu frih, eine

Gewichtung vorzunehmen.

* Fir eine Beschreibung des Studienganges siehe: http://www.gesellschaftstransformation.de/

L08.02.2010]
® Das Institut Empirica ist ein Forschungsinstitut fir Jugendkultur und Religion. Siehe dazu:
http://www.institut-empirica.de/ [03.02.2011]
% Compassion Deutschland ist der deutsche Zweig von Compassion International und eines der
97rt')r3ten Kinderhilfswerke weltweit. Siehe dazu: http://www.compassion-de.org/ [03.02.2011]

Urban Ministry ist eine christliche Organisation, die Stadte ganzheitlich transformieren méchte.
Siehe dazu: http://www.tlf.org.za/ium.htm [03.02.2011]
¥ Radikale Evangelikale formierten sich innerhalb der Lausanner Bewegung. Sie bezeichnen sich als
.radikal®, weil sie besonderen Wert auf konsequentes soziopolitisches Engagement legen. Die
Bezeichnung ist missverstandlich. Sie steht weder fiur fundamentalistische Ansichten, noch fir
machtpolitisches Engagement. Vielmehr sehen Radikale Evangelikale ihr Handeln als ,Dienst* an der
Gesellschatft.
% Meier, A.: Mitten im Leben, S.285.
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2.2 Entstehungsgeschichte der Theologie der Transformation

Tobias Faix, Studienleiter des Aufbaustudiengangs Gesellschaftstransformation,
definiert Gesellschaftstransformation als ,Veranderungsprozesse, die von Mission
und sozialem Wandel erwachsen“®, Dementsprechend nimmt
Gesellschaftstransformation Rekurs auf die Missionswissenschaft, vielmehr, sie
versteht sich als Resultat der Neubestimmung von Mission als eine ganzheitliche

christliche Agenda angesichts sich verandernder gesellschaftlicher Bedingungen.*

Zu den wichtigsten theologische Bedingungen dieser Neubestimmung von Mission
gehoren nach Roland Hardmeier ,die Wiederentdeckung der missionstheologischen
Relevanz des Alten Testaments, die Identifikation mit den Leidenden und eine
umfassende Christologie.“** Transformationisten im deutschen Kontext sehen sich
haufig als Vertreter einer sich weltweit wandelnden evangelikalen Bewegung, die
sich nicht als ,Alternative zur Welt*, sondern als ,Verantwortliche in der Welt*

versteht, was in ihren Kategorien wiederum Transformation bedeutet.*®

Einige deutsche Vertreter von Gesellschaftstransformation wie Thomas Weif3enborn
und Tobias Faix engagieren sich neben der Auseinandersetzung mit
transformatorischen Ansatzen auf3erdem im dem Netzwerk Emerging Church
(Emergent Deutschland). Ihr Anliegen ist es, mit Christen aus unterschiedlichen
Konfessionen in einen Dialog Uber die gesellschaftliche Relevanz der Kirche in der
Postmoderne zu treten. Inhaltlich kommt es daher an einigen Punkten zu
Uberschneidungen, wenngleich Gesellschaftstransformation im Gegensatz zur
Emerging Church ein klareres ,Profil“ aufweist. Wie Merkmale von
Gesellschaftstransformation ihre konkrete Gestalt annahmen, soll im Folgenden
anhand einer Skizzierung der geschichtlichen Entwicklung der Lausanner Bewegung
sowie anhand eines Rekurses auf die Radikalen Evangelikalen ausgefuihrt werden.

Die Kirze der Arbeit erlaubt mir jedoch nur eine sehr simplifizierte Darstellung.

0 Faix, T.: Gesellschaftstransformation als Herausforderung fur die Zukunft, zu finden unter:
http://www.gesellschaftstransformation.de/uploads/1198495396-398602.pdf [10.02.2011]

4 Vgl. Faix, T.; Stangle, G.: Warum wir Uber Transformation reden, S.19.

*2 Hardmeier, R.: Radikale Evangelikale, S.238.

* vgl.ebd., S.240.
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2.2.1 Die Lausanner Bewegung und ihr Bezug zur Theologie der
Transformation

In den sechziger Jahren standen sich zwei polarisierende Positionen in Bezug auf
das Wesen von Mission gegeniber. Auf der einen Seite gab es Vertreter der
Okumenischen Bewegung, die Mission als Humanisierung verstanden. Auf der
anderen Seite gab es eine Vielzahl an konservativ-evangelikalen Vertretern, die
Mission als Evangelisation fur die ,Verlorenen“ deuteten und die soziale Frage dabei
vernachlassigten.*® Laut Al Tizon sei der Aufbruch des amerikanischen
Fundamentalismus in den 1920ern besonders malf3geblich dafir verantwortlich
gewesen, wenngleich dieser nur einen geringen Teil der weltweiten evangelikalen
Bewegung reprasentierte. Proklamation des Evangeliums, Konversion hin zum
christlichen Glauben, eine persénliche Gottesbeziehung und Kirchengrindung
standen in der evangelikalen Bewegung (iber Jahrzehnte im Vordergrund.*® Erst mit
dem Beginn der Lausanner Bewegung wurde Kritik an der Vernachlassigung der
Auseinandersetzung mit gesellschaftichen Themen und sozialer Gerechtigkeit
innerhalb der evangelikalen Kreise laut. Besonders evangelikale Theologen aus
Zwei-Drittel-Landern forderten Wortverkiindigung und soziale Verantwortung

gleichermafen zu integrieren.*®

Wahrenddessen sahen sich viele evangelikale Vertreter mit ihren inhaltlichen
Vorstellungen in Bezug auf Mission im Okumenischen Rat der Kirchen (ORK)
zunehmend isoliert. Eberhard Berneburg schreibt: ,Das dkumenische Konzept der
Humanisierung konnte bei weiten Missionskreisen keine Zustimmung finden.“*” Um
die Frage der Wesensbestimmung von Mission aus einer evangelikalen Perspektive
zu begrunden, entstand in den sechziger Jahren die Lausanner Bewegung und
vereinigte eine Vielzahl von evangelikalen Stromungen. Vertreter der Lausanner
Bewegung wollten an evangelikalen Standpunkten wie der Autoritat der Bibel, der
normativ bestimmten Grundlegung von Mission durch die Bibel und an der

Notwendigkeit von Evangelisation festhalten.*®

Reprasentanten verschiedener evangelikaler Konfessionen verfolgten das Ziel einer

evangelikalen Neubestimmung des Missionsbegriffs. Zugleich beflrwortete ein

4 Vgl. Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.28.

*®vgl. ebd., S.23.

*®vgl. ebd., S.25.

4 Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkindigung und sozialer Aktion, S.52.
*® vgl.ebd., S.72.
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GroRteil der Evangelikalen das erweiterte Missionsverstandnis des ORK, welches
nicht mehr gleichbedeutend mit Wortverkiindigung und Evangelisation war, sondern
anhand von der missio-Dei-Konzeption (siehe 5.1) Mission umfassender verstand.
Der Anglikaner John R.W. Stott, Vertreter der Evangelikalen auf der V.
Vollversammlung der ORK in Uppsala/Schweden 1968, fuhrt aus: ,Er [der
Missionsbegriff] schlief3t sowohl Evangelisation wie soziale Verantwortung ein, denn

beide sind Ausdruck der Liebe, die danach verlangt Menschen in Not zu helfen.“°

Stott erlautert erlauterte Mission als ,Verkiindigung plus Dienst“®.

1974 fand der I. Internationale Kongress fir Weltmission in Lausanne/Schweiz statt.
2500 vorwiegend evangelikale Vertreter aus 150 Landern, darunter Uber die Halfte
aus Zwei-Drittel-LAndern, nahmen an dem Kongress teil. Soziale Gerechtigkeit und
Evangelisation waren maRgebliche Leitthemen in Lausanne.®* Artikel 5 der
Lausanner Verpflichtung macht das soziale Anliegen deutlich: ,Verséhnung zwischen
Menschen ist nicht gleichzeitig Verséhnung mit Gott, soziale Aktion ist nicht
Evangelisation, politische Befreiung ist nicht Heil. Dennoch bekréaftigen wir, dass
Evangelisation und soziale wie politische Betatigung zu unseren Pflichten als
Christen gehéren.** 1989 kam es in Manila/Philippinen zum II. Weltkongresses fiir
Weltmission. 3000 Delegierte verschiedenster Kirchen bestétigten die Beschliisse
von 1974 und forderten neben einem mal3geblichen Interesse an Mission erneut zu

sozialem Engagement auf.

In dem Lausanner Forum unter dem Titel ,Eine neue Vision, ein neues Herz, eine
erneute Berufung“ in Pattaya/Thailand 2004 wurde Transformation im Sinne von
Umgestaltung der Gesellschaft, sozialen Beziehungen und ©6konomischen
Bedingungen maRgeblicher Leitbegriff der Konferenz.>® In sogenannten Issue groups
drangte sich das Thema der Veranderung in konkreten, gesellschaftlichen

Dimensionen in den Vordergrund.

Der lll. Lausanner Weltkongress fur Weltmission fand im Oktober 2010 in

Kapstadt/Sudafrika statt. 4000 christliche Leiter aus 200 Landern bekannten in der

*9 Stott, J.R.W.: Gesandt wie Christus, S.33.

% Bockmiihl, K.: Was heilt heute Mission, S.106.

51 Vgl. Bockmuhl, K.: Verkiindigung und soziale Verantwortung, S.19.

*2 Die Lausanner Verpflichtung Artikel 5, zu finden unter:
http://www.lausannerbewegung.de/data/files/content.publikationen/55.pdf, S.5 [28.02.2011]
%3 Vgl. Zwick, R.: Eindriicke von Pattaya, S.162.
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Lausanner Verpflichtung erneut, dass Evangelisation und soziales Engagement als

.integrale“ Mission zusammen gehdoren:

Integrale Mission ist die Verkindigung und praktische Umsetzung des
Evangeliums. Dies bedeutet nicht einfach, dass Evangelisation und soziales
Engagement parallel erfolgen sollten. Vielmehr hat unsere Verkindigung bei
integraler Mission soziale Konsequenzen, weil wir Menschen zu Liebe und
Umkehr in allen Lebensbereichen aufrufen. Ebenso hat unser soziales
Engagement evangelistische Konsequenzen, da wir die umwandelnde Gnade
Jesu Christi bezeugen.>

Transformation etablierte sich im Laufe der Lausanner Bewegung als
Schlusselbegriff fir eine ,ganzheitliche Sendung“ im Sinne einer Integration von
Wortverkindigung und sozialem Engagement. Transformation wird im
Zusammenhang der Lausanner Kongresse fur personliche Verdnderung bei
Menschen, aber auch als Veradnderung ganzer Gesellschaften gebraucht. Diese
»1ransformationsprozesse” erfolgen — in den Worten der Vertreter der Lausanner
Bewegung — nach den Werten des Reiches Gottes. Funf Handlungsinhalte werden
dabei wesentlich; nach Gerechtigkeit trachten, fir Verséhnung sorgen, nach
Befreiung der Menschen von jeder Art Unterdriickung trachten, keinen Menschen

ausbeuten und die Wiirde des Menschen respektieren.>>

Transformation mochte — nach dem Bekenntnis der Lausanner Verpflichtungen —
Verdnderung ganzer Lebensbereiche im personlichen Leben, aber auch in
wirtschaftlichen und politischen Dimensionen bewirken. Mission erfolgt dabei
kontextuell in Wort und Tat, in dem die Christen Christus verkindigen und zugleich

Reich-Gottes-Prinzipien wie Gerechtigkeit, Verséhnung und Solidaritét leben.>®

2.2.2 Die Radikalen Evangelikalen

Der I. Weltkongress fir Weltmission in Lausanne war die ,Geburtsstunde des

«57

radikalen Evangelismus Wahrend der Konferenz wurde deutlich, dass es

**Lausanner Verpflichtung: Eine Erklarung des Glaubens und ein Aufruf zum Handeln, zu finden unter:
http://www.lausannerbewegung.de/index.php?content_item=260&node=76 [10.02.2011]

%5 Vgl. Bockmuhl, K.: Evangelikale Sozialethik, S.20-29.

% Vgl. Zwick, R.: Mission als Transformation S.80-83.

" Hardmeier, R.: Radikale Evangelikale, S.239.
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innerhalb der evangelikalen Bewegung eine Vielzahl an Vorstellungen von
missionarischem Handeln gibt. Einige sahen in der Konferenz das soziopolitische
Anliegen nicht deutlich genug hervorgehoben. Folglich sammelten sich Theologen
mit einer sozialen Ausrichtung ad hoc in einem Arbeitsforum, ,Radical Dicipleship
Group®, um soziopolitische Ziele wie den Protest gegen Rassismus und
institutionalisierte Sunde sowie den Einsatz fur Gerechtigkeit aus theologischer
Perspektive zu formulieren, welche anschlieRend in dem Dokument ,A response to
Lausanne* von 500 Konferenzteilnehmern unterzeichnet wurde.*® Dieses Dokument
galt als das “bis dato starkste Statement der Evangelikalen, das fir ein
ganzheitliches Missionsverstandnis eintrat und Heil als sowohl personlich als auch
soziale, globale, ja gar kosmische Kategorie begriff”*®. Aus diesem Arbeitsforum
formierten sich die “Evangelikalen fir Soziale Gerechtigkeit, oder, wie sie auch

“60 " gje sammelten sich als ein

genannt wurden, die Radikalen Evangelikalen
Blndnis, was das noch zu bewirkende Heil in der Welt hervorhob und zugleich
konservative Evangelikale kritisierte, weil diese aus ihrer Sicht ,Bekehrung“ und
.Heilsgewissheit* so stark hervorhoben, dass jeglicher Antrieb flr soziale

Gerechtigkeit ausblieb.®*

Eckart Schnabel benennt funf christliche Bewegungen, von denen die Radikalen
Evangelikalen ihre Theologie ableiten: den frihen Pietismus beziehungswiese friihen
Evangelikalismus, das Taufertum, die Social-Gospel-Bewegung, die
Befreiungstheologie und kontextuell-theologische Ansatze aus der 6kumenischen

Bewegung.®?

Insbesondere Theologen der Zwei-Drittel-L&ander forderten, Verkindigung (kerygma)
und Dienst (diakonia) - auch im soziopolitischen Sinne - starker zu verknlpfen.
Sudamerikanische Vertreter wollten eine evangelikale Auslegung und Weiterfihrung
befreiungstheologischer Grundsatze, so beispielsweise Padilla und Sugden, die

proklamieren: ,We must repudiate as demonic the attempt to drive a wedge between

%8 Vertreter sind beispielsweise John R.W. Stott, Vinay Samuel, Christopher Sugden, René Padilla,
Ronald J. Sider und Orlando E. Costas.

% Reimer, J.: Evangelikale fur soziale Gerechtigkeit, S.253.

% Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.209.

61 Vgl. Hardmeier, R.: Das ganze Evangelium, S.36.

62 Vgl. Schnabel, E.: Das Reich Gottes, S.28-30.
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evangelism and social action.“®®

Wie die Befreiungstheologen verstanden sie den
Sundenbegriff nunmehr nicht nur individuell, sondern auch gesellschaftlich, und
riefen zu christichem Engagement zur Uberwindung von Unrecht in
gesellschaftlichen Institutionen, Machtbeziehungen und Produktionsweisen auf.
Ronald J. Sider, Leiter der Initiative Evangelicals for Social Action, geht sogar so weit
zu behaupten, dass diejenigen, die Jesus als ,ihren Herrn“ akzeptieren und seine
Sorge um die Armen und Unterdrickten nicht teilen, ihn nicht als Erloser
beanspruchen diirfen.®* Wie aus dieser Behauptung deutlich wird, handelt es sich
hierbei um ein evangelikal-christliches Verstandnis. Jesus als ,Herr des Lebens®
bildet fiur ihn eine wesentliche Grundlage christlichen Glaubens. Nach Sider soll

diese Annahme jedoch auch zu gesellschaftlichem Engagement fihren.

Zunachst galten die Radikalen Evangelikalen als eine Minderheit innerhalb der
evangelikalen Bewegung. Viele Evangelikale flrchteten, dass das Schriftverstandnis
dieser politisch und gesellschaftlich orientierten Theologie sich zu sehr aus dem
Kontext ableiten kénnte und die personliche Dimension der Errettung durch das
Kreuz Christi vernachlassigt wiirde.®® Dennoch stieBen die Radikalen Evangelikalen
spatestens auf der Il. Lausanner Konferenz auf eine zunehmende Akzeptanz der
Evangelikalen, wenngleich sie bis heute nur einen Teil der evangelikalen Bewegung

reprasentieren.

Das soziale Anliegen vereint gegenwartig viele Evangelikale weltweit. Unter der
Leitung des argentinischen Theologen und bekennenden Radikalen Evangelikalen
René Padilla entstand 1999 beispielsweise das Micha-Netzwerk, das nunmehr 300
christliche Entwicklungsorganisationen in 70 Landern umfasst und sich auf die

Glaubensgrundsatze der Evangelischen Allianz® beruft.®’

Wie bereits deutlich wurde, zeigt sich der transformatorische Gedanke im Radikal-
Evangelikalen Kontext als sozialpolitische Aktion. Uber das individuelle Heil hinaus

fordern Radikale Evangelikale eine soziale Transformation durch christlichen

% Wir missen den Versuch, einen Keil zwischen Evangelisation und soziale Aktion zu treiben, als
damonisch zurtickweisen.*

Padilla, R.; Sugden C.: Texts on Evangelical Social Ethics, S.9.

64 Vgl. Sider, R.: Rich Christians at the Age of Hunger, S.73.

65 Vgl. Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion, S.333.

 Die Evangelische Allianz ist ein vorwiegend evangelikales Netzwerk von 128 nationalen
Evangelischen Allianzen. Fur eine Einfuhrung in die Glaubensinhalte der Deutschen Evangelischen
Allianz siehe: http://www.ead.de/die-allianz/basis-des-glaubens.html [12.02.2011]

®7 Siehe dazu: www.micahnetwork.org oder www.micha-initiative.de [12.02.2011]
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Aktionismus in den Dimensionen des Reiches Gottes. Bis zum derzeitigen Zeitpunkt
sind sie wesentlich beteiligt an der theologischen Auseinandersetzung mit

Transformation und haben auch deutsche Vertreter der Transformation maf3geblich

gepragt.

2.3 Methodische Grundlagen der Gesellschaftstransformation als
anwendungsorientierte Theologie

Transformationisten bedienen sich ganz unterschiedlicher Ansatze. Im Folgenden
mochte  ich  grundlegende  methodische  Herangehensweisen in  der
Gesellschaftstransformation darstellen. Exemplarisch werde ich von deutschen
Ansédtzen im Rahmen des Masterstudiengangs Gesellschaftstransformation
ausgehen (vgl. 2.1.2). Die Grundzige wie Interdisziplinaritat, Kontextualisierung und
anwendungsorientierte Theologie finden sich im internationalen Kontext von

Transformation in ahnlicher Weise wieder.

2.3.1 Der interdisziplinare Ansatz
Die Gesellschaftstransformation beabsichtigt ihrem Wesen nach interdisziplinares

Vorgehen. Allein die Begriffsbestimmung, die nichts Theologisches impliziert, macht
deutlich, dass der Inhalt Uber theologische Fragen hinausgeht. Faix folgert: , Das
Thema Gesellschaftstransformation vereint verschiedene Disziplinen wie Soziologie,
Soziale Arbeit, Praktische Theologie, Diakonie und Missionswissenschaft und
versucht sie fruchtbar in einen interdisziplindren Dialog zu filhren.“® Die
kommunikative Theologie, namentlich gepragt durch Scharer und Hilberath,® gilt als
eine mogliche Leitlinie. Eine missionarische Existenz ist dabei - aus

transformatorischer Sicht — unbedingt beizubehalten.

Transformationisten wirdigen die Methode der Korrelation als ,hermeneutische
Briicke®, die Tillich im 20. Jahrhundert maRgeblich gepragt hat.”® Korrelation solle

aul3erdem zwischen Theologie und Sozialwissenschaften moglich werden. Dies kann

% Faix, T.: Mehr als ein interdisziplinérer Dialog, S.99.

% Siehe dazu: Scharer, M.: Hildebarth, B.: Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung, Mainz 2002.

" Tillich deutet Theologie systematisch, als eine stetige Korrelation von Zeitsituation und Evangelium.
Dies schlagt sich auch in seiner systematischen Theologie wieder, in dem er polare Gegenuber
korrelativ zueinander setzt. Siehe dazu: Theologenlexikon, S.277.
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entweder durch die ,intrapersonale Interdisziplinaritat® erfolgen, in dem ein- und
dieselbe Lehrperson zwei wissenschaftliche Disziplinen verkérpert (z.B. durch
Teilkompetenzerwerb oder Doppelpromotion) oder aber durch ,interpersonale
Interdisziplinaritat, das heiRt durch einen interdisziplinaren Dialog.”* Besondere
Berucksichtigung findet dabei die Frage der Selbstoffenbarung Gottes, da Vertreter
von Transformation nicht in einem s&kularen Dialog aufgehen méchten.”? Dies
wiederum erschwert den Dialog maf3geblich - haben Sozialwissenschaftler doch in

der Regel eine pluralistische, haufig gar religionsfeindliche Einstellung.

Faix nimmt dieses Problem wahr und entwickelt eine Neukonzeption. Er erlautert in
seinem Aufsatz Gesellschaftstransformation. Mehr als ein interreligioser Dialog mit
Rekurs auf van der Ven und Kirk als Alternative einen intradisziplindren Ansatz, in
dem Methoden, Konzepte und Techniken anderer Wissenschaftsgebiete fir die

Theologie brauchbar gemacht werden (vgl. 2.3.3).”

2.3.2 Das Verstandnis der Theologie als Handlungswissenschaft
Der Philosoph und Theologe Sdéren Kierkegaard (1813-1855) proklamierte einst:

~Wesentlich kann das Christentum nicht durch Rede verklndigt werden, sondern
durch Handlung.“’* Transformationisten integrieren diese These in ihr theologisches
Verstandnis. Sie verstehen die Theologie als Handlungswissenschaft, die in ,der Tat*
sichtbar wird und eine konkrete Anbindung an einen sozialen Kontext und konkrete
Lebensverhaltnisse hat. Meier argumentiert: ,Es gibt keine Alternative zu einer
Theologie mitten im Leben, da das ,hdchste Wesen® theologischer Reflexion Gott ist,
der als Herr der Geschichte mitten im Leben der Menschen unterwegs ist.“”> Meier
und Faix fordern eine standige Korrelation zwischen Theorie und Praxis, da es sich
um die eine menschliche Wirklichkeit in der einen Welt handle.” Die theologische
Reflexion wird in die jeweilige Lebenssituation der Rezipienten eingebettet. Faix

spricht von einer kontextuellen Theologie.”” Dem Kontext kommt eine ,wesentliche

" vgl. Faix, T.: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen, S.37.

2 vgl. Brecht, V.: Kommunikative Theologie, S.138.

® vgl. Faix, T.: Mehr als ein interdisziplinarer Dialog, S.102 ff.

74 Kierkegaard, S., zit. n.: Faix, T.; Reimer, J.; Brecht, V.(Hg.): Die Welt verandern, S.263.

® Meier, A.: Mitten im Leben, S.266.

7 Vgl. Faix, T.: Mehr als ein interdisziplinérer Dialog, S.99.

" Der Begriff der Kontextualisierung erschien erstmals 1972 in einer Veréffentlichung des Theological
Education Fund (TEF). Bis heute gilt er als ein umstrittener und viel diskutierter Begriff.
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“’8 zu. Zugleich handelt es sich bei der kontextuelle

hermeneutische Funktion
Deutung um eine evangelikal-orientierte Deutung. René Padilla, Leiter des

Michanetzwerkes, erlautert Kontextualisierung:

Das Evangelium zu kontextualisieren bedeutet, die Herrschaft Jesu Christi so
zu Ubersetzen, dass sie nicht ein abstraktes Prinzip oder eine bloRe Lehre
bleibt, sondern der bestimmende Faktor des Lebens in allen Dimensionen ist
und das Hauptkriterium, an dem alle kulturellen Werte gemessen werden.
Ohne Kontextualisierung wird das Evangelium zu einer Randerscheinung.”

Die kontextuelle Theologie steht fur die Auseinandersetzung mit dem jeweiligen
Rahmen, in dem Theologie betrieben werden soll. Die ortgebundene Theologie lasst
sich auch von soziologischen Faktoren beeinflussen, was wiederum einer kontextuell

verstandlichen ,Verkiindigung® dient.*

Dieser induktiv-theologische Ansatz, welcher urspriinglich aus der 6kumenischen
Bewegung kommt und eher ,von unten® als erkenntnistheoretisch konzipiert wird, ist
fur einen evangelikal-orientierten Kontext ungewoéhnlich. Er fordert Neukonzeptionen
des evangelikalen Selbstverstandnisses, Missionsverstandnisses und nicht zuletzt
des Schriftverstédndnisses. Die Transformationisten entwickeln eine ,Theologie der
Tat®, die wiederum eng mit dem ekklesiologischen Verstandnis verknupft ist (vgl.
3.5).

2.3.3 Der hermeneutischer Zugang zu biblischen Schriften
Transformationisten betrachten die Bibel als Zeugnis goéttlicher Offenbarung.

Theologische Reflexion solle sich daher — aus transformatorischer Sicht — umfassend
mit biblischer Uberlieferung befassen. Die Bibel bilde die normative Grundlegung fiir
eine Theologie der Transformation. Zwar ist der Begriff Gesellschaftstransformation

ein systematisch-theologischer Begriff und kommt so in der Bibel nicht vor, dennoch

Vgl. Bosch, D.: Transforming Mission, S.424.

8 Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkindigung und sozialer Aktion, S.254.
” padilla, R.: Texts on Evangelical Social Ethics, S.93.

80 Vgl. Reimer, J.: Die zur Verantwortung fir die Welt gerufene Gemeinde, S.39.
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behaupten Transformationisten, dass das biblische Zeugnis geradezu zu

Gesellschaftstransformation aufrufe.®!

Die Rezeption biblischer Schriften ereignet sich dabei weder traditionell evangelikal
als ,wortgetreu®, noch ausschlie3lich empirisch-kritisch, sondern mit einem
kontextuell-integrativen ~ Charakter.®> Das heilt, dass dem aktuellen
gesellschaftlichen Kontext beim Rezipieren biblischer Schriften wesentliche
Bedeutung zukommt. Vinay Samuel und Chris Sugden schreiben: ,Biblical reflection
arises out of [the] engagement with context.“®> Biblische Aussagen werden nicht
isoliert wahrgenommen. Transformatorische Vertreter mdchten den historischen
Hintergrund biblischer Texte als hermeneutischen Schlissel nutzen und zugleich den
gegenwartigen Lebensbezug als Deutungsraum in den Blick nehmen.®* Berneburg
erlautert: ,Die Bibel soll im Lichte der Erfahrung gelesen werden und umgekehrt soll
die Situation im Lichte der Offenbarung gedeutet werden.“®®> Transformationisten, die
den Evangelikalen nahe stehen, setzen da Grenzen, wo der ,historische Kontext

«86

selbst zum hermeneutischen Schliissel flr das Verstandnis der Schrift“™® wird.

Vertreter von Transformation sind tGberzeugt, dass die biblische Botschaft nach einer
Ubertragung in das moderne Leben des 21. Jahrhunderts fragt.2” Die Bibel wird nicht
nur individuell gelesen, sondern bewusst nach sozialethischen
Handlungsdimensionen rezipiert. Es geht ihnen darum, Theologie fir die Praxis
fruchtbar zu machen und sich nicht in theologischer Diskussion Uber das ,rechte

Verstandnis“ biblischer Uberlieferung zu verlieren.

® Transformationisten ringen nach einer biblisch-exegetischen Grundlegung fiir die Transformation.
Ein Beispiel ist zu finden in WeiBenborn, T.: Ansatze der Gesellschaftstransformation bei Paulus,
S.42-54.

# vgl. Hardmeier, R.: Kirche ist Mission, S.64.

8 samuel, V.; Sugden, C.: Mission as Transformation, S.xiii.

® In der wissenschaftlichen Theologie wird dieser Ansatz sozialgeschichtliche Methode bezeichnet,
malf3geblich geprégt durch Crisemann und Schottroff. Fur eine vertiefte Ausfiihrung siehe: Schottroff,
W.: Gerechtigkeit lernen. Beitrdge zur biblischen Sozialgeschichte, S.1-4. Ob dieser Ansatz tatsachlich
auf transformatorische Konzepte Ubertragbar ist, ist fraglich.

% Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion, S.248.

% Ebd., S.254.

87 Vgl. Hardmeier, R.: Kirche ist Mission, S.301- 303.
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2.3.4 Der Versuch einer empirischen Theologie
Eine Methode, die von dem Studienleiter des Masterstudiengangs

Gesellschaftstransformation Tobias Faix mit Rekurs auf die katholischen Theologen
Ziebertz und van der Ven entwickelt wurde, ist die empirische Theologie im Rahmen
von Missionswissenschaft. In seinem Entwurf einer empirischen Theologie erforscht,
beschreibt und erklart van der Ven das Verhdltnis von Texten und Kontexten
innerhalb des Bezugsrahmens kritisch-korrelativer Hermeneutik.2® Faix macht sich
die Ausfuihrungen von van der Ven Uber qualitative Forschung im Rahmen von
Theologie zu Nutze. Er entwirft eine qualitative Erhebung zu Gottesvorstellungen von
Jugendlichen aus Sicht empirischer Missionswissenschaft, welche wiederum von van

der Ven und Ziebertz sowie Bucher verdffentlicht wird.®®

Faix argumentiert: ,Theologie kann dann ,Empirische Wissenschaft‘ werden, wenn
sie in die real existierende Welt eintaucht.“® Empirische Theologie setzt die
Unterscheidung von Glaube und Theologie voraus. So kann der glaubige Mensch
nach Glaubenserfahrungen befragt werden, nicht aber kann Gott selbst empirisch
.erforscht werden. Es steht fir Faix auRer Frage, dass die Transzendenz fir die
empirische Forschung eine nicht zu tberwindende Hirde darstellt. Dennoch fordert
er auf, die Wirklichkeit empirisch aufzunehmen, um diese daraufhin angemessen mit

,Gottes VerheiBungen“®*

in Kontakt bringen zu koénnen. Er entwirft ein in sich
geschlossenes Konzept von Datenerhebung und Analyse, um eine intensive
Auseinandersetzung mit der konkreten Lebenswelt zu férdern. Zugleich folgert er wie
Ziebertz, dass ,empirische Forschung schon bei der Datenerhebung theologisch

reflektiert werden muss“®?.

Gesellschaftstransformation mit seinem empirischen Forschungsansatz setzt da an,
wo Sozialwissenschaft aufhort. In der Sozialwissenschaft wird der Mensch in seiner
Entwicklung und in seinem Kontext wahrgenommen. Doch im Besonderen der
Theologe, der fur sein Handeln grundlegende Leitbilder wie den Menschen als

Ebenbild Gottes voraussetzen kann, darf fragen, wohin sich ein Mensch oder eine

% vgl. van der Ven, J.A.: Entwurf einer empirischen Theologie, S.22.

% In seiner Dissertation erlautert Tobias Faix der Versuch einer empirischen Theologie mit groBter
Differenzierung. Die Kirze dieser Arbeit erlaubt es mir nicht, Ausfihrungen detaillierter darzustellen.
Fur ein vertieftes Verstandnis siehe: Faix, T.: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen. Eine qualitative
Erhebung aus Sicht empirischer Missionswissenschaft, Berlin 2007.

% Faix, T.: Einfihrung in die empirische Theologie, S.119.

9 Faix, T.: Mehr als ein interdisziplinérer Dialog, S.108.

2 Faix, T.: Einfihrung in die empirische Theologie, S.119.
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Gesellschaft entwickeln soll. So hort die empirische Theologie seitens
transformatorischer Vertreter nicht bei der Datenerhebung auf, sondern ermittelt, in
welchen Dimensionen Veranderung nach ,Mal3staben des Reiches Gottes

geschehen kann (vgl. 3.3).

2.4 Zur theologischen Verortung von Gesellschaftstransformation
Die Gesellschaftstransformation ist in erster Linie in der Missionswissenschaft und

der Praktischen Theologie zu verorten. In einer systematischen Zuordnung zu einer
Bezugswissenschaft sehen Vertreter der Gesellschaftstransformation die Gefahr
einer zu starken Begrenzung, weil ihr Anliegen in besonderer Weise durch das
Interagieren verschiedener Disziplinen gekennzeichnet ist (,creative tension® -
Bosch)®,

2.4.1 Bezugswissenschaft: Missionswissenschaft

Wie im Rahmen der Entstehungsgeschichte von Gesellschaftstransformation bereits
deutlich geworden, ist Transformation ein zentraler Begriff weltweiter Mission. Durch
die Verortung in der Missionswissenschaft wird zugleich die Schwierigkeit dieses
theologischen Bezugs deutlich, ist die Missionswissenschaft selbst doch eine hybride
theologische und nichttheologische Disziplin, die mit ihrem interdisziplindren
Charakter herkdbmmliche Grenzen von Lehre und Forschung Uberschreitet und stets
in der Kritk von Wissenschaft steht.®® Sofern es angemessen ist, von
Missionswissenschaft als Bezugswissenschaft zu sprechen, gehdrt Transformation
jedoch ,zu einem Standardbegriff, der ganzheitliche Veranderungsprozesse

beschreibt“®.

9 Creative tension“ ist ein wesentlicher Teil von Boschs Paradigmenthese, die er in Transforming
Mission darlegt. Der Begriff impliziert, dass Gegenpole wie verschiedene Disziplinen sich nicht
gegenseitig auflosen. Stattdessen entsteht aus ihnen ein positives, kreatives Spannungsgefiige. Im
Rahmen seiner Missionstheologie entwickelt Bosch ein 6kumenisches, postmodernes Paradigma als
.Kreative Spannung®.

Vgl. Bosch, D.J.: Transforming Mission S.363-367.

94 Vgl. Ustorf, W.: Mission, S.88-90.

% Faix, T., Stangle, G.: Warum wir Uiber Transformation reden, S.15.



23

2.4.2 Bezugswissenschaft: Praktische Theologie

Im deutschen Kontext wird Transformation in der praktischen Theologie angesiedelt,
wobei der Systematiker und praktische Theologe Eberhard Winkler herausstellt, dass
die praktische Theologie mehr als bloRe Anwendungswissenschaft sei.®® Ziebertz
betont die Vielfalt von Deutungen der praktischen Theologie, welche von der
,/Anwendungslehre* bis zur ,Grundsatzforschung“ reichen.®’ Es ist gerade diese
Spannung, die Verbindung von Systematik und Praxis, die das ,Herzstlick" deutscher
Transformationsstudien  bilden.  Praktische  Theologie wird folglich als

Handlungswissenschaft mit einer fundierten theologischen Grundlegung verstanden.

Mette und Steinkamp pragen in den achtziger Jahren den Begriff der
Handlungswissenschaft fir die Praktische Theologie und definieren das Anliegen
praktischer Theologie als eine kontextuelle Theologie, in dem sie gesellschaftliche
Bedingungen miteinbeziehen und behaupten, dass Theologie erst im Kontext von
Sozialforschung und Gesellschaftsanalyse die Kraft des christlichen Glaubens
treffend unter Beweis stellen kann.?® Dies bildet eine wesentliche Voraussetzung fiir

Ansatze im Rahmen von Gesellschaftstransformation.

3. Systematisch-theologische Aspekte

Die Theologen der Transformation sind bemuht, ihre Handlungsmotive systematisch-
theologisch zu begriinden.” Trotzdem steht die systematisch-theologische Arbeit
nicht im Vordergrund ihres Ansatzes, sondern die Dimension des Handelns.

Ein Problem bei der Wiedergabe theologischer Begriindung besteht darin, dass
Vertreter der Transformation selber ein sehr heterogenes Bild abgeben. Das heif3t,
dass diese ganz unterschiedliche theologische Akzente setzen und sich zum Teil in
ihren Aussagen sogar wiedersprechen. Die folgenden sechs Bezugsfelder der
systematischen Theologie erscheinen mir am ehesten einer Theologie der

Transformation zuzuordnen, beanspruchen jedoch weder Vollstandigkeit, noch

% vgl. Winkler, E.: Praktische Theologie, S.19.

o Vgl. Ziebertz, H.-G.; Kalbheim, B.; Riegel, U.: Religidse Signaturen heute, S. 44.

9% Vgl. Mette, N.; Steinkamp, H.: Sozialwissenschaften und Praktische Theologie, S.12 ff.

9 Theologische BezugsgréfRen von Gesellschaftstransformation sind u.a.: David J.Bosch, John H.
Yoder, N.T. Wright, Miroslav Volf und Lesslie Newbigin. Auf die werde ich mich im Folgenden nur zum
Teil beziehen. Besondere Aufmerksamkeit mdchte ich vor allem Theologen widmen, die besonders in
deutschen transformatorischen Anséatzen von starker Prasenz sind.
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kénnen sie in ihrer Tiefe erschopfend dargestellt und interpretiert werden. Ich werde
dabei zunachst auf die theologischen Auslegungen in Anlehnung an die
Theologische Realenzyklopadie (TRE) und die Lexikonreihe Religion in Geschichte

und Gegenwart (RGG) eingehen und sie anschliel3end transformatorisch deuten.

3.1 Missio Dei

1952 wurde missio Dei als alternatives Missionskonzept auf der 6kumenischen V.
Weltmissionskonferenz des Internationalen Missionsrates in Willingen/Deutschland
vorgestellt. MaRRgeblich gepragt wurde der Begriff durch Georg F. Vincedom, der in
den sechziger Jahren mit seiner Abhandlung missio Dei als Trinitatstheologie das

Verhaltnis von Mission und Kirche neu bestimmte.*®

Ausgangspunkt der Rede von missio Dei ist die Annahme, dass theologische Rede
immer bei Gott ansetzt, der seinen Willen aktiv in Welt und Kosmos ausfihrt. Gott ist
also handelndes Wesen. Dies wird in der dynamischen und schopferischen Natur
seiner selbst sichtbar. Das Wesen Gottes ist nicht willkirlich, sondern von
grenzenloser Liebe (agape) bestimmt (Joh 3,13), die sich in Weltzugewandtheit und
Absichten Gottes wie Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung
auRert.’®® Folglich wird Mission in der missio-Dei-Konzeption als Gottes von Liebe

bestimmtes Handeln und Wirken in der Welt definiert.%?

Konsequent folgern Theologen, dass Mission nicht die Aufgabe der Kirche sei,
sondern der liebende Gott selbst treibende Kraft der Mission ist. Karl Hartenstein,
Vertreter der trinitarischen Verankerung von Mission, legte eine entscheidende

Grundlage fir das missio-Dei-Verstandnis:

Die Mission ist nicht eine Sache menschlicher Aktivitat oder Organisation, ,ihre
Quelle ist der dreieinige Gott selbst’. Die Sendung des Sohnes zur
Versbhnung des Alls durch die Macht des Geistes ist Grund und Ziel der
Mission. Aus der ,Missio Dei‘ allein kommt die ,Missio ecclesie’. Damit ist die
Mission in den denkbar weitesten Rahmen der Heilsgeschichte und des
Heilsplanes Gottes gestellt.**®

1% sjehe dazu: Vincedom, G.F.: Missio Dei. Einflhrung in eine Theologie der Mission, Minchen 1958.

10 v/g1. Burkle, H.: Mission, S.64-66.
102 Vgl. Macquarrie, J.: Jesus Christus, S.53.
193 Hartenstein, K.: Theologische Besinnung, S.62.
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Wie Hartenstein deutlich herausstellt, ist die Aufgabe der Kirche, sich dem Willen
Gottes und seiner Zuwendung zur Welt zu unterstellen. Gott selbst ist das handelnde
Subjekt in der Mission. Mission ist folglich trinitarisch in Gott verankert, die im Sohn
ihren Anfang nahm und die durch den Geist in der Kirche fortgefiihrt wird.*** Das
heil3t, dass die Kirche lediglich Instrument von Gottes soteriologischen Intentionen ist
und nicht der Mission vorgeordnet.

Missionsverantwortung der Kirche und des einzelnen Christen ist es, an der
Handlung Gottes teilzuhaben. Christen sind gefragt, sich wie Gott dem Nachsten
zuzuwenden und den Glauben nicht nur weiterzusagen (Apg 4,20), sondern — in den
Dimensionen von Gottes Absichten — auch weiterzugeben (Lk 23, 41). Das von Gott
ausgehende Heil mochte Menschen in ihrer Wirklichkeit erreichen und darf

dementsprechend soziopolitische Probleme nicht ausschlieBen. %

Heutzutage findet der missio-Dei-Begriff in orthodoxen, 6kumenischen und
katholischen Kreisen Akzeptanz. Zugleich verbergen sich hinter dem Begriff je nach
theologischer Deutung eine Fille von Konzeptionen und Folgerungen.*®® Nach
Wolfram Weil3e mit Rekurs auf Margull, theologischer Vertreter der 6kumenischen

Bewegung, wird missio Dei als ,Hoffnung in Aktion“*®’

Ubersetzt. Diese Aussage
weist auf den Mangel an konkreten Bestimmungen und Folgerungen fiir Theologie

und Mission hin. Unbestimmt bleibt, wie Hoffnung und Aktion ihren Ausdruck finden.

Das missio-Dei-Verstandnis im Zusammenhang von Gesellschaftstransformation

Spatestens seit der Lausanner Konferenz 1974 bekennt sich auch ein Grol3teil der
Evangelikalen zur theologischen Begrindung der missio Dei und nimmt die
Diskussion uber die theozentrischen Ursprung von Mission auf. Transformationisten
wie Thomas Weilenborn wirdigen die umfassende Okumenisch gepragte missio-
Dei-Konzeption, die bei Gott ansetzt und folgern: ,Im Zentrum der Missio Dei steht
damit die Erfullung der VerheiRungen Gottes, die von einer Erneuerung und

Veranderung der Welt sprechen. Ziel ist die Aufrichtung des Reiches Gottes in allen

104 Vgl. Vincedom, G.F.: Missio Dei, S.9f.

105 Vgl. Blaser, K.: Missionswissenschaft, Sp.1336.

106 Vgl. Gunther, W.: Gott selbst treibt Mission, S.60-62.
197 WeiRe, W.: Missionswissenschaft, Sp.1337.



26

Bereichen, nicht nur innerhalb der Kirche.“'°Die menschliche Teilhabe am Bau des

Reiches Gottes wird als moglich erachtet.

Auf dem Hintergrund des interdisziplinéren Ansatzes von
Gesellschaftstransformation wird begrufdt, dass die missio-Dei-Konzeption Dialog
und Uberschreitungen von Grenzen ermdglicht. Durch missio Dei ist eine Integration
polarisierender Positionen wie Evangelisation und soziale Aktion, Verkindigung und
Schweigen, politischer Widerstand und geduldiges Leiden, Aktion und Kontemplation
moglich.**®

Zugleich distanzieren Transformationisten sich von dem dkumenischen Verstandnis
der missio Dei, da aus ihrer Sicht unscharf bleibt, welchen Inhalt der Missionsbegriff
und somit die ,Sendung“ des Christen hat. Reimer reflektiert den Beitrag der
Okumene kritisch und behauptet, dass der Missionsbegriff der Okumene zu
umfassend sei, indem er hauptsachlich Humanisierung und Dialog fordere, die

«110 gatzen, was wiederum

Evangelikalen jedoch ,spirituelle und proklamative Akzente
in der Lausanner Erklarung deutlich wirde. Theologen der Transformation betonen
indes das aufzurichtende Reich Gottes in der Welt. Reimer beispielsweise behauptet,
dass es der missio Dei besonders um die Konigsherrschaft Gottes in der Welt

ginge.'*

Nicht berticksichtigt sehe ich in dieser Kritik, dass sich der ORK seit Jahrzehnten
kritisch mit der missio-Dei-Auslegung befasst und die spannungsvolle und
konstruktive Diskussion tber die Interpretation der missio Dei bis heute andauert.**?
Es stellt sich die Frage, ob nicht ein Mangel an Auseinandersetzung mit
Okumenischen Diskussionspunkten beziglich der missio-Dei-Lehre seitens der

evangelikal-orientierten Transformationisten vorliegt.

108
109
110

WeilRenborn, T.: Ansatze zur Gesellschaftstransformation bei Paulus, S.43.

Vgl. Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkindigung und sozialer Aktion, S.320 f.
Vgl. Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.143.

1 ygl. ebd., S.144.

1z Vgl. Grinschlo3, A.: Missio Dei, Sp.1272.
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3.2 Inkarnatorische Dimension

Die Zuwendung des dreieinigen Gottes zu den Menschen &ufRert sich in der
Inkarnation (,Fleischwerdung Gottes®). Brecht sagt: ,Die missio dei bekommt in der
missio christi ihre konkrete inkarnatorische Gestalt.“*** Inkarnation bezeichnet in
diesem Sinne die Menschwerdung des allmachtigen, allgttigen und allwissenden
Gottes in der historischen Gestalt Jesu von Nazareth. Das Ziel der Inkarnation ist die
Versohnung Gottes mit dem sindigen Menschen in Jesus Christus (R6m 5,1). Der
Mensch kann durch die Verséhnung seiner urspringlichen Bestimmung, der
Gemeinschaft mit Gott als Gottes Ebenbild, gerecht werden.!** Der transzendente
Gott wird Mensch und somit endlich, um sich selber mitzuteilen und findet seinen

locus unmittelbar unter den Menschen.'®®

In der Inkarnation geht es um die Rolle Jesu Christi. Bereits der Name Jesus
Christus impliziert, dass es um zwei Dimensionen geht, den historischen Jesus und
den kerygmatischen Christus (christos). Uber Jahrhunderte war die
Verhaltnisbestimmung von Gaéttlichkeit und Menschlichkeit in Jesus Christus
Grundfrage theologischen Suchens. Der historische Jesus und der Christus des
Glaubens kénnen aus christlicher Perspektive jedoch nie grundlegend voneinander

getrennt werden.®

Zugleich geht es in der Inkarnationsdiskussion auch immer um den Menschen, dem
Transzendenz zu Eigen ist. Er spiegelt Gott als sein Ebenbild wieder. Dies bedeutet,
dass Gott durch Menschen und unter den Menschen anwesend ist. John Macquarrie
folgert: ,Der Mensch ist sowohl Empfanger als auch Trager von Gottes Mitteilung
seiner eigenen Gegenwart.“**’ In diesem Zusammenhang wird die Frage nach der

Partikularitat Jesu Christi fundamental.

113
114
115
116

Brecht, V.: Christologie als Zentrum biblischer Transformation, S.54.
Vgl. Leonhardt, R.: Grundinformation Dogmatik, S.276.

Vgl. Macquarrie, J.: Jesus Christus, S.53.

Vgl. Sédig, T.: Der Gottessohn aus Nazareth, S.7.

1 Macquarrie, J.: Jesus Christus, S.62.
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Das Inkarnationsverstandnis in der Gesellschaftstransformation

Transformatorisch argumentierende Theologen modchten dem historischen Jesus
nachspuren. Brecht beschreibt das Inkarnationsgeschehen: ,In Jesus Christus hat
Gott selbst Ful3 gefasst auf dieser Erde. Der Segen fur alle Volker, Gottes wieder
aufgerichtete Konigsherrschaft, die die Vergebung der Siinden einschlief3t, ist zum
Menschen gekommen.“**® Betont wird der Mensch Jesus von Nazareth in seiner
ethischen Funktion. In Rekurs auf Yoder wird von vielen transformatorischen
Vertretern nunmehr Jesu ganzes Leben ,als Kreuz“ verstanden, wahrend das
inkluierende Heilsgeschehen in Kreuzestod und Auferstehung Jesu Christi zwar nicht
ausgeblendet wird, aber zunehmend in den Hintergrund gerat. Yoder behauptet,
dass Jesu Handeln gesellschaftlich-politischen Charakter hatte und fordert zu einer
Nachahmung des Kreuzes als ,gesellschaftliche Unangepasstheit“''® auf. Er fiihrt
aus: ,Das Kreuz Christi ist das Modell fiir die soziale Wirksamkeit der Christen.“**
Nach Yoder fiuhren die sozialethischen Verhaltensweisen Jesu zu einer

theologischen Begriindung des Pazifismus.

Transformationisten betonen ihre Wertschatzung fir Yoders Gedankengut, sind in
ihren ethischen Forderungen jedoch nicht annahernd so explizit wie dieser. Tobias
Faix und Gabriel Stangle behaupten indes, dass das ,Problem von Kultur das
Problem ihrer Transformation [sei]“***. Transformationisten betonen zwar das Gute in
der Gesellschaft, glauben aber zugleich an eine positive Veranderung durch Gottes
Handeln und durch Christen, die ,christusgemaf“ handeln.

Transformatorisch orientierte Theologen beschéaftigen sich im Rahmen der
Inkarnationstheologie mit der Soteriologie. Betont wird, dass die Heilsabsicht Gottes
gerade nicht auf das Individuum verkirzt werden darf. Stattdessen betonen
Transformationisten in Tradition von Bosch, dass dort, wo Menschen in
Beziehungsnetzen leben, das Heil niemals auf den Einzelnen und seine
Gottesbeziehung beschrankt ist. Vielmehr sei Sorge um Humanitat und Uberwindung

von Hunger, Krankheit und Sinnlosigkeit Teil des Heils. Gottes Heilsabsichten richten

118 Brecht, V.: Christologie als Zentrum biblischer Transformation, S.60.

19 yoder, J.H.: Die Politik Jesu, S.88, dhnlich zu lesen in: Costas, O.E.: Liberating News, S.89-91.
2% yoder, J.H.: Die Politik Jesu, S.219.
2 Faix, T.; Stangle, G.: Warum wir Uber Transformation reden, S.19.
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sich auf physische, gesundheitliche, soziale, rationale und geistliche Erfahrungen

des Lebens.'??

An diesen Zielen gilt es — aus transformatorischer Perspektive — als Christen
mitzuwirken und dies wiederum mit Jesu Leben als Vorbild zu verknipfen. Reimer
beispielsweise sieht in Jesus ein missionarisches Modell fur die Kirchengemeinde, in
der es um die imitatio christi als Handlungsnorm fiir missionarische Existenz gehe.'*
Alfred Meier, ein Begrunder der ,Theologie der Tat‘, meint, dass Inkarnation die

,Theologie der Tat“ sei, weil Gott sein Wesen in menschlichen Taten offenbart.*?*

Aus der Inkarnationstheologie erfolgt ein radikales Sendungsbewusstsein und
aulRerdem eine Begrundung fur die Theologie als Handlungswissenschaft, indem die
Nachfolger und Nachfolgerinnen Jesu es ihm gleichtun.'® Transformationisten
betonen, es ginge um die Sendung der Christen in die Welt, wie Jesus Christus in die
Welt gesandt wurde (Joh 17,18). Das Evangelium verlange danach, in der konkreten

Kultur ,kulturell adaptiv® verkorpert zu werden (Joh 1,14).

Fragen mdchte ich, ob bei einer derartigen Ubertragbarkeit der Inkarnation nicht die
Einzigartigkeit der Menschwerdung Christi verloren geht. Das Heilshandeln Gottes in
Jesus Christus darf aus christlicher Sicht nicht durch einen ,Modellcharakter der

Inkarnation marginalisiert werden.

3.3 Das Reich Gottes
Die Botschaft des Reiches Gottes hat seit Jahrhunderten eine starke Prasenz

innerhalb christlichen Nachdenkens Uber Gottes Handeln in der Welt. Zugleich gibt
nur wenige theologische Themen, die nach Attributen wie Jenseitigkeit und
Diesseitigkeit, gottlichem Handeln und menschlichem Handeln, judischem
Verstandnis und christlichem Verstandnis, Herrschaftsbereich Gottes und irdische
Wirklichkeit so kontrovers diskutiert und interpretiert wurden, wie das Verstandnis

vom Reich Gottes.

122 Vgl. Bosch, D.: Tranfoming Mission, S.397.
123 Vgl. Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.150.
124 Vgl. Meier, A.: Mitten im Leben, S.270.

125 Vgl. Sider, R.J.: Die Jesus Strategie, S.29.
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Das Reich-Gottes-Verstandnis ist dynamisch und verkorpert auch immer eine
jeweilige theologische Tradition. Auf der Weltkonferenz fur Praktisches Christentum
1925 in Stockholm/Schweden wurde beispielsweise das Verhdltnis von Gottes
Handeln und menschlicher Teilhabe am Reich Gottes diskutiert, wobei es zu keiner
abschlieBenden Losung kam. Auch das Verhéaltnis von Kirche und Reich Gottes ist
bis heute nicht endgtltig bestimmt. Trotz fehlender einheitlicher Interpretation wurde
die Lehre des Reiches Gottes die Basis fir die weltweite Diskussion Uber soziale

Gerechtigkeit und den Umgang mit Armen und politischen Unrechtsstrukturen.?®

Reich Gottes und Mission haben seit jeher ein korrelatives Verhaltnis, welches selbst
innerhalb des Neuen Testaments mit seiner Vielzahl an Bildern und Gleichnissen fur
das Reiches Gottes nicht eindeutig bestimmbar ist. Dabei beziehen sich die grof3ten
Differenzen auf das Verstandnis der Diesseitigkeit und der Jenseitigkeit des Reiches
Gottes. Protestantische Theologen deuten das Reich Gottes stets in einer Spannung
zwischen ,jetzt® und ,noch nicht®. Moltmann fihrt aus, es sei die Hoffnung auf das
kommende Reich Gottes von vollkommener Einheit, welche durch die messianische
Heilserwartung genéhrt wird. Diese Hoffnung auf das kommende Reich Gottes lieRe
Christen heute antizipatorisch in Kategorien von Liebe, Gerechtigkeit, Friede,
Freiheit, Gleichheit und Einheit handeln. Moltmann fordert aul3erdem, innerhalb der
Reich-Gottes-Diskussion neben der Anthropologie die kosmische Dimension mit der

Schopfungsverantwortung nicht aus dem Blick zu verlieren.*?’

Das Reich Gottes Verstandnis in der Gesellschaftstransformation

Das Reich Gottes ist das grundlegende Thema der Theologie der Transformation. Al
Tizon behauptet: “We have come to see that the goal of transformation is best
described by the biblical vision of the kingdom of God.”*?® Das Reich Gottes wird aus
transformatorischer Sicht als Kerninhalt biblischer Schriften gedeutet.'®® Durch die
Gegenwart Jesu Christi in der Welt sei das Reich Gottes bereits Wirklichkeit

geworden. Dies wird in den Lausanner Verpflichtungen von Manila 1989

126 Vgl. Weil3e, W.: Missionswissenschaft, Sp.1336-1337.

127 Vgl. Moltmann, J.: Neue Beitrage zur christlichen Gotteslehre, S.38 ff.

128 Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.105.

' Eine umfassende Darstellung der Reich-Gottes-Vorstellungen aus transformatorischer Sicht bieten
Snyder, H.: Models of the Kingdom, S.118-133 und Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.105-
121.
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festgehalten.’*® Transformationisten nehmen diese Deutungen der Lausanner

Bewegung auf und deuten das Reich Gottes verstarkt diesseitig.

Ahnlich wie Moltmann betonen die Transformationisten die Hoffnung auf eine
verheif3ungsvolle Zukunft, die von einer messianischen Heilserwartung genahrt wird.
Zugleich solle die Kirche die Gegenwart der Zukunft antizipieren, weil das Reich
Gottes bereits angebrochen sei.’*! Es wird auf das Handeln Gottes in der Gegenwart
verwiesen. Berneburg erlautert transformatorische Uberzeugungen: ,Die Welt steht
schon jetzt unter Gottes Regiment. Er erneuert und verdndert die Welt im
gegenwartigen Zeitalter.“*> Das Reich-Gottes-Verstandnis setzt im Rahmen der
Theologie der Transformation eine préasentisch gepragte Eschatologie voraus (vgl.
3.5). Grundlage fir den Anbruch des Reiches Gottes im ,Jetzt” bildet der Glaube an

den gekreuzigten und auferstandenen Christus, der heute noch wirkt.'

Mission und soziale Aktion als Transformation wird haufig unter der Perspektive des
Reiches Gottes betrachtet. Roland Hardmeier, Missionswissenschaftler und

bekennender Radikaler Evangelikaler, fhrt aus:

Ist das Reich Gottes aber nicht nur eine zukinftige Hoffnung, sondern bereits
gegenwartige Realitat, dann steht es sehr wohl im Zusammenhang mit
unserem Verhaltnis von Kirche und Mission. Wir missten dann die Vision der
Propheten von einer gerechten Welt und die Lehre von Jesus uber das Reich
einschliel3lich der Demonstration der Kraft dieses Reiches mit der Kirche und
ihrer Mission verbinden.*3*

Diese Aussage macht deutlich, dass transformatorisch orientierte Theologen wie
Hardmeier tUiberzeugt sind, dass sich das Reich Gottes auch im Rahmen von Mission
und Kirche als zeitgeméfRe sozialethische Verantwortung &auf3ert. Trotzdem sind
Transformationisten darauf bedacht, das Heilsverstandnis gerade nicht in der

sozialethischen Dimension aufzulosen.*®®
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Vgl. Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion, S.222.
Vgl. Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.125.

Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkindigung und sozialer Aktion, S.326.
Vgl. Tizon, A.: Transformation after Lausanne, S.120.

** Hardmeier, R.: Kirche ist Mission, S.210.

%5 vgl. ebd., S.198.
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Transformatorisch argumentierende Theologen halten einen Wandel von irdischen
Strukturen fir moglich.**® Vorausgesetzt wird ein handelnder Gott, der selbst
Strukturen verandert. Hardmeier behauptet: , Gott ist nicht nur der Gott, der
personlich in die Herzen seiner S6hne und Téchter spricht und Barmherzigkeit liebt.
Er ist ebenso der Gott, der in Strukturen der Gesellschaft hineinwirkt und Gesetze
und Institutionen verandert. Gott ist ein Gott der Transformation.“'*’ Wie dieses
verandernde Handeln durch Gott geschieht bleibt ungewiss. Dieses Zitat stellt in

seiner Plakativitat moglicherweise nicht die Meinung aller Transformationisten dar.

Grundlegend ist das Verstandnis, dass sich Gottes Heilsabsicht nicht nur auf das
Individuum bezieht, sondern auch den sozialen Bereich umfasst. Dieses Verstandnis
von Heil wird wiederum mit Gottes Wunsch nach dem sich ausbreitenden Reich
Gottes in Verbindung gebracht.

Vollig unbertcksichtigt bleibt bei den Transformationisten, dass sich der biblische
Reich-Gottes-Begriff vorwiegend auf einen judischen Gesellschaftskontext bezieht.
Durfen die Parabeln tatsachlich so - ohne weiteres - auf die Gegenwart Ubertragen
werden? Werden sie dann nicht beliebig geftillt? AuRerdem bleibt unberticksichtigt,
dass das Reich Gottes eine vorwiegend spirituelle Dimension darstellt, die auf3erhalb
von menschlichen BeurteilsmalRstaben liegt. Geschieht nicht eine sehr rationale
Deutung, wenn Transformationisten das Reich Gottes besonders auf die

soziopolitischen Dimensionen festlegen und menschliche Teilhabe hervorheben?

3.4 Gerechtigkeit
Der theologische Terminus der Gerechtigkeit entfaltet sich auf ganz

unterschiedlichen Ebenen. Das biblisch-theologische Verstandnis von Gerechtigkeit
vermittelt kein einheitliches Bild. Vielmehr geht es bei Gerechtigkeit um verschiedene
Dimensionen. Nahern kann man sich dem Begriff unter anderem auf ethischer,
theologischer oder soziopolitischer Ebene. Eine wesentliche Dimension, in der das
Reich Gottes gedacht wird, ist die der Gerechtigkeit. Aus protestantischer Sicht wird
auf die notwendige Unterscheidung der zwischen gdttlicher und menschlicher

Gerechtigkeit hingewiesen.

136 Vgl. Ebeling, R.: Kirche im Kontext transformatorischer Theologie, S.236.

137 Hardmeier, R.: Kirche ist Mission, S.86.
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Theologisch betrachtet ist Gerechtigkeit ein Beziehungsbegriff. Sie ist durch die
Interaktion des Einzelnen mit der Gesellschaft sowie der Gemeinschaft von Mensch
und Gott bestimmt (,korrelative Gerechtigkeit®). Gerechtigkeit wird im Alten
Testament als relationale Gerechtigkeit verstanden und befindet sich stets in einem
korrelativen Verhaltnis mit Recht.’®® Eine wesentliche Erkenntnis protestantischer
Tradition ist die Rechtfertigungslehre, die betont, dass Gott den Menschen durch des
Kreuzestod Jesu Christi gerecht spricht (,passive Gerechtigkeit”). Der Mensch ist im

Glauben Empfanger der Gerechtigkeit Gottes.**

Die Theologie beinhaltet aul3erdem auch einen ethischen Gerechtigkeitsbegriff. Im
Neuen Testament wird der Begriff der ,besseren Gerechtigkeit gepragt. Jesus
vollzieht eine ethische Verscharfung des Gerechtigkeitsbegriffs, zugleich jedoch eine
kulturelle Entscharfung, indem er Gerechtigkeit unmittelbar in den Zusammenhang
mit dem Reich Gottes stellt (Mk 1,16ff; Joh 1,35). In der Bergpredigt geht es um
konkrete Dimensionen von Gerechtigkeit und ethischen Handlungsdimensionen.
Zugleich liegt die Betonung stets auf dem Handeln Gottes an den Menschen als
Voraussetzung daflir, dass der Mensch in ,gerechten Dimensionen® handlungsfahig
wird. Erst die Zuwendung Gottes befahigt den Menschen zur Zuwendung zum
N&chsten. Wie Dimensionen von Gerechtigkeit zu bestimmen sind, ist in Kirze nicht
eindeutig definierbar. Theologisch begrindbar ist jedoch Gott als Ursprung der

Gerechtigkeit. Der Theologe Yong-Bock Kim fiihrt aus:

Seine [Gottes] VerheiBung ist Hoffnung auf Gerechtigkeit fir die Opfer.
Gerechtigkeit ist in der Bibel keine abstrakte Leitidee, Ordnung oder System.
Gott ist die lebendige Wirklichkeit der Gerechtigkeit, die unmittelbar in
konkrete Beziehungen zwischen Menschen oder in 6kologische Beziehungen
eingreift.*°

Die Frage nach Gerechtigkeit stellte sich besonders innerhalb der
Befreiungstheologie, bei der es um die gerechte Verteilung von Gutern und die
Befreiung von Unterdrickten ging. In diesem Zusammenhang warnt Bengt Hagglund
vor der Utopie des Zustands der innerweltlichen Gerechtigkeit und modchte die

198 Vgl. Scharbert, J.: Gerechtigkeit, S.407-408.
189 Vgl. Drescher, K.: Martin Luthers Werke, S.185-186.
10 Kim, Y.B.: Gerechtigkeit, Sp.715.
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politische Befreiung gerade nicht mit gottlicher Gerechtigkeit, die am Menschen wirkt,

gleichsetzen.**

Das Gerechtigkeitsverstandnis in der Gesellschaftstransformation

Transformationisten betonen — &hnlich wie theologische Vertreter der
Befreiungstheologie — vorwiegend die sozialethische Dimension von Gerechtigkeit.
Zugleich wird Gott als der Handelnde, der Gerechtigkeit schafft, vorausgesetzt.
Biblische Bezlige sind fur die Interpretation von Gerechtigkeit fir Transformationisten
malf3geblich. Besondere Aufmerksamkeit wird dabei der Gerechtigkeitsbestimmung

des Alten Testaments zuteil. Jochen Wagner fihrt aus:

Wir haben es im Alten Testament also bei ,Gerechtigkeit’ nicht mit einem
Ideal-, sondern mit einem Beziehungs- und Gemeinschaftsbegriff zu tun.
,Gerechtigkeit’ bezeichnet die heilvolle, gegliickte Beziehung (hebr. Schalom)
zwischen Gott und den Menschen und Tieren, die Leben erméglicht.*#?
Gerechtigkeit wird in seinen Handlungsdimensionen verstanden. ,Gerechtigkeit ist fur
einen Menschen des Alten Testaments nicht so sehr eine Seinsbeschreibung, eine
Eigenschaft, oder ein Zustand, sondern etwas, was man tut,«143
Gesellschaftstransformatorische Theologen zeigen auf, dass es im Alten Testament
soziale Gerechtigkeit gab und betonen das ,Jubeljahr, sowie das ,Exodusmotiv® als

Erscheinungsweisen der Wesensmerkmale alttestamentlicher Ethik.***

Ziel ihres theologischen Vorgehens ist es, eine biblisch orientierte Grundlinie des
Gerechtigkeitsbegriffs zu entwerfen, um davon ausgehend auf Handlungsmaxime fir
den zeitgemaRen Ausdruck von Gerechtigkeit heute zu schlieRen.** Faix fiihrt aus:
»LAls Christen sind wir die Reprasentanten der Gerechtigkeit Gottes auf Erden und
verdndern so durch unser Leben die Menschen und die Strukturen um uns

herum.“**® Transformationisten fordern die von Gott gewollte Gerechtigkeit in ihrer

14l Vgl. Hagglund, B.: Gerechtigkeit, S. 443.

142 Wagner, J.: Ach Herr, S.22.

4% Weissenborn,T.: Jesus und die ,bessere Gerechtigkeit®, S.50.

14 vgl. Faix, T.; Volke, S.(Hg.): Weltblick, S.16-18.

145 Vgl. Weissenborn,T.: Jesus und die ,bessere Gerechtigkeit®, S.46.
18 Faix, T.: Gerechtigkeit und Transformation, S.86.
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ethischen Dimension fiir das Jetzt und nicht erst zu Zeiten der Wiederkunft Christi.*4’

Trotz dieser Forderungen bleibt der Gerechtigkeitsbegriff der
Gesellschaftstransformation vage. Die Rechtfertigungslehre wird zwar grundlegend
vorausgesetzt, aber findet in transformatorischen Ausfihrungen nur wenig

Beachtung.

3.5 Ekklesiologische Bestimmung

Fundamental-theologisch verortet ist die Ekklesiologie seit der Reformation und dem
Augsburger Bekenntnis ein eigenstandiger Teil der Systematik. Die individuelle
Heilsaneignung ist bis heute dem Begriff der Kirche vorgeordnet. Personlicher
Glaube wird jedoch durch die Kirche affirmiert. Ursprung und Ziel findet die Kirche im
christichen Sinne als ,Ort der Selbstoffenbarung des dreieinigen Gottes im

“ 148

auferstandenen Gekreuzigten“™™®. Die Kirche hat Teil am ,Sein in Christus“ und

partizipiert an der trinitarischen Wesensbestimmung des dreieinigen Gottes. So ist

die Kirche Hoffnungszeichen universalen Heils fiir die Welt.**°

Unterschieden wird zwischen der sichtbaren und unsichtbaren Kirche zum einen, der
Ortsgemeinde und der Gesamtgemeinde zum anderen. Zur Diskussion im
Zusammenhang mit Kirche stehen aufRerdem die liturgische, missionarische und
diakonische Dimension, sowie konfessionelle Unterschiede der Kirchen. Besondere
Berucksichtigung finden Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der ékumenischen
Diskussion.

Ekklesiologische Bestimmung in der Gesellschaftstransformation

Die in der Christologie verankerte, ihrem Wesen nach missionarisch ausgerichtete
Kirche ist der Ausgangspunkt fir Gesellschaftstransformation. Transformationisten
argumentieren Uber das Wesen der Ekklesiologie in erster Linie praktisch-

theologisch, jedoch mit christologischer Verankerung. Johannes Reimer erlautert:

17 Vgl. Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkiindigung und sozialer Aktion, S.318 und vgl. Haugen,

G.A.: Good News About Injustice, S.84-85.
48 \Wenz. Gunther: Kirche, Sp.1016.
19 vgl. ebd., Sp.1015-1017.
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,Das Wesen und die Mission der Gemeinde mussen christologisch begrindet und
verstanden werden.“®® AnschlieRend entfaltet der unter Bosch promovierte
Missionswissenschaftler und Kirchgemeindepfarrer Reimer die Bestimmung der

ekklesia anhand einer umfassenden Reflexion von Kirche im Neuen Testament.

Reimer vertritt die Auffassung, dass es den Begriff der Kirche als Solches im Neuen

Testament nicht gabe, sich die Bezeichnung Ekklesia™*

zugleich auf offentliche
Versammlungen bezdge, ohne etwas ausschliellich Religidses zu implizieren. ,Die
soziopolitische Ekklesia wurde einberufen, wenn es um das Wohl der polis, der
antiken Stadt oder auch in anderen Zusammenhédngen um die Interessen einer
bestimmten Gruppe von Menschen ging.“*** Reimer filhrt aus, dass ekklesia den
Gemeinschaftsbegriff der ersten Christen umfasst und folgert, dass die
neutestamentliche ekklesia als Glaubensgemeinschaft tber die unterschiedlichsten
Bereiche menschlichen Daseins entschied und auRerdem soziopolitisch handelte,
indem sie nicht nur in die Gemeinschaft der Mitglieder, sondern auch in das

Gemeinwesen hineinwirkte '3

Ausgehend von dem Verstandnis der ekklesia im Neuen Testament entfaltet Reimer
konkrete Handlungsdimensionen fur die Kirchengemeinde vor Ort heute.
Provozierend behauptet er: ,Gemeinde als Versammlung hat daher nur dann eine
Existenzberechtigung, wenn sie sich von Gott zur Verantwortung rufen Iasst.“*>* Dies
wiederum soll nicht willkiirlich, sondern in den Dimensionen des Reiches Gottes und
in Anbindung an einen konkreten gesellschaftlichen Kontext geschehen. In der

Konsequenz hat Kirche eine gezielte Blickrichtung ,nach auf3en®.

Reimer flhrt aus: ,Und doch, das ist ja gerade das Ekklesiale an der Gemeinde — sie
ist in der Welt und fiir die Welt im Einsatz.“®> Dabei fordert er die
Kirchenzugehorigen auf, ihrem sozialen, dienenden, diakonischen Auftrag
nachzukommen und diesen nicht dem Staat oder Wohltatigkeitsorganisationen zu
Uberlassen. Zugleich warnt er davor, sich von rein humanistisch gepragten Projekten

vereinnahmen zu lassen und sich identitatslos darin aufzuldsen. Reimer behauptet,
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Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.152.

Eine &hnliche Wesensbestimmung der Kirche entfaltet Reimer auRerdem an dem Begriff ,quahal®.
Siehe dazu Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.37.

1%2 Reimer, J.: Die zur Verantwortung fir die Welt gerufene Gemeinde, S.37.

23 vgl. ebd., S.36-37.

' Ebd., S.38.

1%% Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.39
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die Kirche sei Gottes ,Agent® der Transformation der Welt und solle Menschen

156 \Welches Handeln in der

einladen, an dem Werk der missio Dei mitzuarbeiten.
missio Dei Gott zukommt und inwiefern eine Beteiligung des Menschen mdglich ist,

bleibt undeutlich.

Reimer betont den missionarischen Imperativ, der der Kirche zu Eigen ist und fordert
ein bewusstes Wahrnehmen des gesellschaftlichen Kontextes der Gemeinde.
Zugleich fordert er eine Nichtanpassung an die Welt, obwohl Kirche sich wiederum
als ,Dienerin“ an der Gesellschaft verstehen solle.*” Mission im transformatorischen
Sinne bedeutet, das Evangelium als befreiende Kraft zu vermitteln, mit Menschen
einen gemeinsamen Weg zu gehen und als Kirchengemeinde Hoffnungstrager fur
den jeweiligen Ort zu sein. Mission sollte indes niemals verurteilen, sondern Glaube,

Hoffnung und Liebe vermitteln.**® Anhand eines ,Lebenszyklusses Jesu“ entfaltet
Reimer Handlungsdimensionen fir die lokale Kirchengemeinde: ,Hingabe an Gottes
Auftrag, Inkarnation als Rahmenbedingung und Ermdglichung seines Dienstes,
Dienst an bedurftigen Menschen, messianische Verkindigung in Wort und Tat und
Jungerschaft als Aufbau einer alternativen Lebensgemeinschaft.“*>
Transformationisten modchten eine Botschaft von Veranderung und Versdéhnung

vermitteln und diese an Grundwerten des Leben Jesu ausrichten.

Gepragt wurden ekklesiologische Grundgedanken unter anderem von Yoder, der

Kirche stets als Ort von gelebter Sozialethik verstand.'®

Ihm war es wichtig, die
horizontale Ebene in den Blick zu nehmen, ohne die vertikale Ebene zu
vernachlassigen. Volker Brecht fuhrt aus: ,Das Evangelium selbst befreit aus der
Zweiteilung der Welt in einen Ubernatirlich-transzendenten und einen gegenwartig-
immanenten Bereich. Gemeinde und der Christus Gottes sollen korrelieren in ihrem
Wesen.“'®* Brecht warnt vor einem dualistischen System von Kirche als der einen
und Gesellschaft als der anderen Wirklichkeit und mdchte, dass Gemeinde und

Gesellschaft in Beziehung miteinander treten.

%% vgl. Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.186 und vgl. Lingenfelter, S.: Transforming Culture, S.173-

175.

1e7 Vgl. Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.175.

198 Vgl. Faix, T.; Reimer, G.: Warum wir Uber Transformation reden, S.20.
159 Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.152.

160 Vgl. Zeidler, M.: John H. Yoders Ekklesiologie, S.67-72.

181 Brecht, V.: Kommunikative Theologie, S.133.
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Undeutlich bleiben klare systematisch-theologische Grundvoraussetzungen und das
konkrete Erscheinungsbild von Kirche. Eine weitestgehend ungeklarte Frage ist
auBerdem, wie Mission auf der einen Seite einen unabdingbaren Teil der
Wesensbestimmung der Kirche darstellen soll, Transformationisten auf der anderen
Seite jedoch keinen evangelikal-gepragten Missionsansatz im Sinne von
Verkundigung und ,Bekehrung® als Zentrum verfolgen. Unklar ist, wie
Transformationisten Mission als Evangelisation tatsachlich in ihre kirchliche Praxis
integrieren und welches in welchem Verhdaltnis soziale Aktion und Mission

zueinander stehen.

3.6 Prasentische Eschatologie

Eschatologie gehdrt zu den umstrittensten Deutungskategorien der systematischen
Theologie mit einer extremen Spannweite an moéglichen Auffassungen. Ginther Klein
bezeichnet die Eschatologie als eine dialektische Bestimmung der Gegenwart im
Spannungsfeld von ,schon jetzt* und ,noch nicht“. Wahrend liberale Theologen wie
Bultmann Eschatologie innerweltlich deuten (dialektische Theologie), entfalten
andere Theologen die Theologie eher in ihrer jenseitigen Dimension. Es scheint
jedoch einen grundlegenden Konsens dartber zu geben, die Eschatologie in der

Christologie zu verankern.*®?

MalRgeblich gepragt wurde die Vorstellung einer futuristischen Eschatologie durch
den Systematiker Jirgen Moltmann mit seiner ,Theologie der Hoffnung“ (1964), der
bekennt, dass Gott der Welt durch die Inkarnation Christi bereits einwohnt, es jedoch

noch nicht zu einer ,perichoretischen Einheit von Gott und Welt“®

gekommen ist.
Christen sollten indes an den VerheiRungen der universalen Zukunft Christi schon
jetzt teilhaben.'® Der Systematiker Rochus Leonhardt erlautert die prasentische
Eschatologie als ,eschatologische Existenz des getauften Christen, der im Glauben

daran lebt, dass mit dem Christusgeschehen das Reich Gottes angebrochen ist“*°.

162 Vgl. Klein, G.: Eschatologie, S.271-272.

183 Moltmann, J.: Neue Beitrage zur christlichen Gotteslehre, S.37.
164 Vgl. Moltmann, J.: Ethik der Hoffnung, S.69.

185 | eonhardt, R.: Grundinformation Dogmatik, S.390.
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Prasentische Eschatologie in der Gesellschaftstransformation

An diesem Verstandnis der Eschatologie setzen transformartorisch denkende
Theologen an. Ein viel diskutierter Vertreter, der die transformatorische Theologie
wesentlich gepragt hat, ist der anglikanische Neutestamentler N.T. Wright. Er vertritt
eine stark prasentisch orientierte Eschatologie, indem er die Christologie in der
judischen Eschatologie verankert. Das Kreuzesgeschehen und die Auferstehung als
Erlésung und Neuschopfunggeschehen mit kosmischen Auswirkungen deutet er als

den ,Hoéhepunkt‘ des Reiches Gottes.*®

Ausgehend von den Lehren Wrights behaupten Gabriel Stangle und Tobias Faix:
,Die Betonung liegt auf der eschatologischen Gegenwart, nicht auf der
eschatologischen Zukunft. Das ewige Leben ist eine existentielle Qualitat, hier und
jetzt.“**” Vertreter von Gesellschaftstransformation bekraftigen, dass sich das Wirken
Christi in der Gegenwart ereignet und gesellschaftliche Veranderungen zufolge hat.
Zugleich soll die Erwartung messianischer Verheildungen Hoffnung und Perspektive
fur das ,Jetzt" vermitteln. Rainer Ebeling fuhrt aus: ,Prasentische Eschatologie muss
in der Zukunft des Kommenden [Jesus Christus] verankert sein.“'®® Diese Erwartung
basiert auf der Hoffnung auf Gottes neue Schopfung, die wiederum christologisch in
der Wiederkunft Christi verankert ist. Transformatorische Vertreter lehnen eine
einseitige Orientierung auf das ,schon jetzt“ oder das ,noch nicht“ ab, wenngleich der
Hauptfokus auf der Gegenwart liegt. Berneburg erlautert transformatorische
Sichtweisen, in dem er sich auf Peter Kusmic bezieht:

Die biblische Polaritat zwischen der Tatsache, dass das Reich Gottes sowohl
gegenwartig schon da sei als auch in der Zukunft erwartet werde, dirfe nicht -
wie in konservativer Theologie, die vom dualistischen Denken des Entweder -
oder bestimmt sei, Ublich - in Richtung einer rein futuristischen Eschatologie
aufgelost werden.*®

Berneburg fordert die Polaritat zwischen ,jetzt® und ,noch nicht® unter keinen

Bedingungen dualistisch beziehungsweise rein futuristisch aufzulésen.

166 Vgl. Wright, N.T.: Die Auferstehung des Sohnes Gottes, S.35-39.

17 Faix, T., Stangle, G.: Warum wir Uiber Transformation reden, S.19.

168 Ebeling, R.: Kirche fur andere, S.236.

169 Berneburg, E.: Das Verhéltnis von Verkindigung und sozialer Aktion, S.158.
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4. Kritische Wirdigung der Gesellschaftstransformation
Die Transformationisten erheben den Anspruch, Gegenpole wie Spiritualitat und

Aktionismus, Verkundigung und Einstehen fur die Veranderung von
Lebensverhaltnissen zu verbinden. Die personliche, auf Christus ausgerichtete
Glaubenspraxis und die Welt werden zusammengedacht. In der abschlielBenden
Erklarung des Lausanner Forums 2004, die fur die Theologie der Transformation
steht, heil3t es:

Wir erkennen an, dass wir immer wieder neu Umkehr und Umwandlung
(Transformation) brauchen. Wir missen uns immer weiter 6ffnen fur die
Fuhrung durch den Heiligen Geist und fur die Herausforderungen durch
Gottes Wort. Es ist nétig, dass wir zusammen mit anderen Christen in Christus
wachsen. All dies soll in einer Weise geschehen, die zu sozialer und
wirtschaftlicher (gesellschaftlicher) Veranderung fihrt. Wir erkennen an, dass
die Breite des Evangeliums und der Bau des Reiches Gottes Leib und Seele,
sowie Verstand und Geist brauchen. Deshalb rufen wir zu einer zunehmenden
Verbindung von Dienst an der Gesellschaft und Verkindigung des
Evangeliums auf.*”

Anerkennend lasst sich sagen, dass seit 2004 dieses transformatorische Bekenntnis
ein Teil des weltweit stattfinden Diskurses Uber Mission, gelebte Spiritualitat und
ethische Handlungsdimensionen geworden ist. Besonders durch den 2007
gegrindeten Studiengang Gesellschaftstransformation findet auch auf deutscher
Ebene ein verstarkter Dialog Uber Transformation statt. Erkennbar wird dies an der
wachsenden Zahl der Teilnehmer an den jahrlich stattfindenden Gesellschaftstrans-
formationsstudientagen, aber auch an den erst seit diesem Jahr stattfindenden
regionalen Studientagen wie etwa in Berlin, Bremen, Dautphetal und Korbach. Des
Weiteren entstehen Praxisinitiativen wie beispielsweise das wirtschaftliche
Unternehmen CODIPSA, in dem Christen versuchen, Wirtschaft nach ,biblischem

Leitbild“ zu gestalten.*”

Weitere Praxisinitiativen bilden die Projekte der Studenten
des Masters Gesellschaftstransformation. Praxisprojekte sind unter anderem der
Aufbau eines evangelischen Familienzentrums, eine Obdachloseninitiative in
Frankfurt ~ (Royal = Banquet), Veranderungsinitiativen  von  bestehenden

Kirchengemeinden hin zu Kirchengemeinden fur Andere” mit diakonischem

170 Zwick, R.: Eindriicke von Pattaya, S.169.

e Vgl. Franz, W.: Kirche und Wirtschaft, S.328.
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Abeitsfeld, wie zum Beispiel in Briichermiihle oder Bruchkobel-Oberissigheim.’?
Eine Initiative zum Aufruf fir das Handeln gegen Armut wurde durch eine Studie Gber
Armut und anschliel3ende Publikation mit Handlungsoptionen durch die Organisation
Compassion und das Marburger Bildungs- und Studienzentrum initiiert.’”® Dies sind
nur wenige, exemplarische Beispiele fur transformatorische Handlungsdimensionen.
Vertreter der Transformation berichten selber von einer Vielzahl von Initiativen. Diese
Veranderungsinitiativen sind jedoch bis dato weder auf deutscher Ebene noch auf
globaler Ebene weitlaufig erfasst, noch umfassend systematisiert und analysiert, was

eine Bewertung bisheriger Handlungen beinahe unmdglich macht.

Transformationisten erarbeiten Handlungsdimensionen haufig in dem Berufsfeld, in
dem sie bereits tatig sind. Sie erarbeiten indes weder eine konsequent Theologische
Ethik, noch definieren sie ihre systematisch-theologischen sowie missionstheologisch
Positionen eindeutig. Holismen wie missio Dei, Inkarnation, Reich Gottes, aber auch
Ekklesiologie und Gerechtigkeit werden meiner Ansicht nach nicht prazise genug
definiert und bieten eine zu breite Interpretationsflache. Handlungsfelder werden
demzufolge nicht pointiert bestimmt. Dies 6ffnet die Chance der Identifikation von
ganz unterschiedlichen Theologen mit der Thematik. Doch wenn es nicht zu einer
Klarung dieser Begrifflichkeiten kommt, besteht die Gefahr, dass sich
Gesellschaftstransformation in bloRen Begrifflichkeiten verliert, ohne diesen
Begriffsinhalten ein klares Profii zu geben und tatséchlich gewlnschte

Veranderungsprozesse zu initiieren.

4.1 Neupositionierung oder Restauration?

Aufgrund der Heterogenitat und Komplexitat von Gesellschaftstransformation ist es
sehr schwer zu bewerten, ob es sich um neuere Entwicklungen handelt.
Gesellschaftstransformatorische Vertreter erheben gar nicht den Anspruch sich vollig
neu zu positionieren, mochten aber Kultur- und Gesellschaftsrelevanz als Handlungs-
und Lebensziele fur Christen, Kirchengemeinden und Mission in den Vordergrund

ricken. Je nachdem aus welcher Perspektive Gesellschaftstransformation betrachtet

17z Praxisprojekte des Studiengans Gesellschaftstransformation finden sich unter:

http://www.gesellschaftstransformation.de/main.php?navi=downloads&mode=1&did=15 [05.03.2011]
173 Siehe dazu: Faix, T.; Volke, S. (Hg.): Weltblick. Was Christen tiber Armut denken, Marburg 2010.
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wird, sind Folgerungen in Bezug auf Neupositionierung oder Restauration

unterschiedlich.

Wie bereits erwahnt, ist es beinahe unmoglich, Gesellschaftstransformation zu
verorten. Sie gilt weder als eine theologische Disziplin, noch lasst sie sich eindeutig
innerhalb der wissenschaftlichen Theologie platzieren. Viele Ansatze wurden in
Anlehnung an evangelikale, missionstheologische Ausfihrungen entworfen,
wenngleich Transformation nicht ausschlief3lich evangelikaler Theologie zuzuordnen
ist. Die Neupositionierung entwickelt sich aus meiner Sicht dennoch aus

evangelikalen Bezligen heraus.

Transformation bewegt sich nicht in den herkémmlichen Bezugsfeldern von
Theologischer Ethik. Sie spielt sich nicht nur auf der Moral- oder Vernunftebene ab,
sondern setzt Glaube als einen Beziehungsbegriff voraus, indem der Glaubende an
Gottes Kraft partizipiert und die Glaubensbeziehung zu neuem Handeln inspiriert.
Der transformatorische Vertreter Andreas Kusch behauptet, dass eine abstrakte
theologische Klarung von Transformation, losgelést von der Gottesbeziehung
scheitern muss: ,Es ist die Spiritualitat, die Uber vollmachtiges Theologisieren,
fruchttragende Entwicklungsprojekte, helfende Hande entscheidet [...] Glaube ist die
liebende Beziehung mit dem lebendigen, dreieinigen Gott.*”* In deutschem Raum
widmen sich Vertreter aus evangelikalen Hintergrinden Themen der
Entwicklungsarbeit und sozialen Gerechtigkeit verstarkt erst seit wenigen Jahren.*”
Wie bereits in der Entstehungsgeschichte von Gesellschaftstransformation erlautert,
handelt es sich bei dem Begriff Transformation um eine Errungenschaft der letzten
30 Jahre.

Theologen der Transformation begegnen sich vorwiegend auf der Handlungsebene.
Dies ist eine entscheidende Neuposition. Betrachtet man die Marburger Studientage
der Gesellschaftstransformation als Konkretion transformatorischer Ansatze im

deutschen Raum, wird deutlich, dass die Konfession der Interessierten, ja gar der

1 Kusch, A.: http://www.gesellschaftstransformation.de/uploads/1198495363-130198.pdf
[%57.03.2011]

Transformationisten verweisen darauf, dass es ein Zusammendenken von Mission und sozialer
Aktion in deutschem Bezugsraum im Rahmen des frihen Pietismus bereits gegeben hat diese
Tradition erneut aufgegriffen wird. Vgl. Faix, T.; Reimer, J.; Brecht, V.: Die Welt verédndern, S.8.
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Reprasentanten von Gesellschaftstransformation, eine vollig untergeordnete Rolle

spielt.*"®

Gesellschaftstransformation greift viele kirchliche Themen- und Handlungsfelder auf
und das gerade an den Punkten, an denen die Kirche ethisch kontrar zu
gesellschaftlichen Forderungen handelt. In diesem Sinne handelt es sich um eine
Restauration. Die evangelische Landeskirche verfolgt seit Jahren Ziele, die denen
der Transformation nahe sind, wie die Prasenz der Kirche in der Offentlichkeit,
Wahrnehmen der gegenwartigen soziokulturellen Bedingungen als
Ausgangssituation und sozialethische Ziele der Kirche in der Gesellschaft.!”’ Doch
die Verknupfung von theologischer Reflexion und ,personlicher Glaubensbeziehung®,
Mission und sozialer Verantwortung, biblischer Exegese und dem Wunsch nach
wissenschaftlichen Arbeitsweisen macht Gesellschaftstransformation zu einem
neuen grenzuberschreitenden Ansatz, der eine nicht Ubliche Verbindung sehr

unterschiedlicher Theologen, Herangehensweisen und Disziplinen enthalt.

4.2 Dogmatische Positionierung und Dialog - ein Widerspruch?

Eine wesentliche Aufgabe akademischer Theologie ist es, theologische Kategorien
zu schaffen und Glaubensgrundséatze zu systematisieren. Transformationisten haben
einen anderen Fokus. lhren Vertretern geht es in erster Linie darum, mit
unterschiedlichen theologischen Disziplinen zusammen zu arbeiten und sich gerade
Uber das ,Dazwischen® zu definieren. Die Systematisierung und die Verortung sind
weniger wichtig, vielmehr moéchten Transformationisten mit nicht-theologischen
Disziplinen wie den Sozialwissenschaften zur positiven Gestaltung von Gesellschaft
zusammenarbeiten. In diesem Sinne ist fur transformatorische Vertreter Dialog im

Sinne von interdisziplinarem Arbeiten eine wesentliche Zielsetzung.

Ich sehe gesellschaftstransformatorische Intentionen in einen Dialog zu treten nicht

ohne Vorbehalt. Gesellschaftstransformation braucht ein klares theologisches Profil,

176 Hauptredner im Jahr 2011 war der Anglikaner und Neutestamentler N.T. Wright. Im Jahr 2012 wird

Miroslav Volf etwa 400 transformatorisch-Interessierte durch die Studientage leiten. Volf wuchs
evangelikal auf, unterrichtete evangelische Theologie in Osijek und Yale und ist heute Teil der
altkatholisch orientierten Episcopal Church ist. Haufig weisen Vertreter wie Volf eine vielseitig
theologisch-gepragte Biographie auf. Vgl. Volf, M.: The Nature of the Church, S.68.

Y7 vgl. Preul, R.: Kirche, Sp. 1026-1027.
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wenn Vertreter tatsachlich dialogfahig werden mochten. ,ldentitat und

Verstandigung“'’®

muissen stets zusammen gedacht werden. Meiner Ansicht nach
bildet die systematische Theologie eine wesentliche Grundvoraussetzung fir Dialog
und gemeinsames Handeln. Schlie3lich besteht ihre Hauptaufgabe darin, die
Tradition des Christentums gegenwartig zu deuten (Dogmatik) und auf3erdem
verantwortliche Dimensionen fir die Lebenspraxis (Ethik) zu entwerfen. Dies
wiederum kann eine Basis fir den Dialog mit anderen Wissenschaften werden. Wenn
sich Gesellschaftstransformation nicht im Rahmen von systematischer Theologie
starker positioniert, werden Transformationisten weder von wissenschaftlich-
theologischer Seite, noch von anderen Disziplinen ernst genommen werden. Die
Zusammenarbeit auf der Handlungsebene wird auch zwischen Transformationisten
und Sozialwissenschaften schwierig. Fraglich bleibt wie transformatorische
Theologen, die ihre Handlungsabsichten von ihrem Glauben her begriinden, mit den
Sozialwissenschaftlern zusammenarbeiten kénnen, da deren Uberzeugungsebene

humanistisch gepragt ist.

Sollte Gesellschaftstransformation im Laufe der nachsten Jahre ein starkeres und
eindeutigeres theologisches Profil entwickeln, welches vermutlich evangelikal
orientiert sein wird, konnte dies wiederum zu einer Verhinderung des gewiinschten
Dialogs beitragen. Evangelikale werden seitens der wissenschaftlichen Theologie
haufig als nicht wissenschaftlich arbeitend wahrgenommen. Ihnen wird vorgeworfen
.frommen Aktionismus“ zu fordern, anstatt tatsdchlich in wissenschaftlichen
Kategorien (methodisch geleitet, rational begrindet, intersubjektiv nachvollziehbar)

zu handeln.t”

Nach meinem derzeitigen Erkenntnisstand bewegt sich Gesellschaftstransformation
in einem undefinierten Rahmen zwischen Wissenschaft und Aussagen, die sich eher
an personlicher Frommigkeit als an umfassenden theologischen Reflexionen
orientieren. Solange ihre Vertreter sich in ihren Arbeitsweisen nicht nach eindeutig

wissenschaftlichen Kategorien ausrichten, wird es ihnen unmdglich bleiben, einen

8 vgl. Evangelische Kirche in Deutschland (EKD), zu finden unter:

http://www.ekd.de/download/identitaet_und_verstaendigung_neu.pdf [19.04.2011]

179 zwischen Theologie und Wissenschaft bleibt bis heute ein Spannungsverhéltnis. In der
vorliegenden Arbeit beziehe ich mich auf das Verstdndnis von ,Theologie als Wissenschaft von
Wilfried Harle. Der wissenschaftliche Anspruch von Theologie wird hier auf Grund der
wissenschaftlichen Arbeitsweisen im Rahmen von Theologie erhoben. Siehe dazu: Harle, W.:
Dogmatik, S.14-16.
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wissenschaftlichen Dialog zu fuhren. Was moglich bliebe, ware ein, ,intelligenter
Dialog“, in dem sie sich in Publikationen und 6ffentlichen Diskussionen artikulieren,

jedoch ohne wissenschaftliche Gliltigkeit zu beanspruchen.

Eine weitere Problematik beziglich des Wunsches nach Dialog ist die Frage nach
dem Absolutheitsanspruch des christlichen Glaubens. Wie der indische Theologe
Vishal Mangalwadi feststellt, méchten Transformationisten zweierlei. Zum einen
mochten sie einen Dialog fuhren und in der gegenwartigen Kultur Prasenz zeigen,
zum anderen ist die Gottesbeziehung Grundvoraussetzung fur transformatives
Handeln.'® Um mit sékular gepragten Menschen in Verbindung treten zu kénnen,
gibt es zwei Mdglichkeiten: Entweder die Frage nach dem Absolutheitsanspruch
vollig in den Hintergrund zu drangen, um mit Andersglaubigen gemeinsam
Gesellschaft zu gestalten oder den Absolutheitsanspruch bewusst zu benennen.
Dies wird maoglicherweise von transformatorischer Seite begrifdt, da diese
Lverkindigung“ in soziales Handeln integrieren mdchten. Dann wird der
Absolutheitsanspruch jedoch zu einem untberwindlichen Trennungsgrund, weil
Menschen mit sdkularen Denkvoraussetzungen und einem sékularen Menschenbild
nicht aus den gleichen Handlungsmotiven motiviert sind und diese sich
maoglicherweise durch den Absolutheitsanspruch der Transformationisten beschrankt

und nicht vollstandig akzeptiert fhlen.

Wie schwierig es ist, den gemeinsamen Handlungsrahmen in den Vordergrund zu
stellen und dabei Uber religiose Differenzen hinweg zu sehen, hat die Geschichte
immer wieder gezeigt. Exemplarisch sei hier das Projekt Weltethos (1990) des
katholischen Theologen Hans Kiing erwahnt, der auf Grundlage eines gemeinsamen
Wertehorizonts einen Dialog verschiedener Religionen mdglich machen wollte. In
seiner Abhandlung erlautert er drei Kernthesen: A) Kein Uberleben ohne ein
Weltethos B) Kein Weltfriede ohne Religionsfriede C) Kein Religionsfriede ohne
Religionsdialog.'®Schon bald zeigte sich die Scheinkonvergenz dieses Versuchs, da
letztlich die Ubereinstimmungen sehr banal waren und die Reduktion auf

Gemeinsamkeiten zu einem zunehmenden Nichtakzeptieren und Nichtidentifizieren

180 Vgl. Mangalwadi, V.: Truth and Transformation, S.132.

181 Vgl. Kiing, H.: Projekt Weltethos, Minchen 2008.
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mit diesen Grundgedanken auf allen beteiligten Seiten fuhrte. Dieser Problematik
mussen sich Vertreter von Gesellschaftstransformation bewusst werden.

Bis zum heutigen Zeitpunkt geschieht Dialog bislang nur in einem Netzwerk von
ohnehin schon ,transformatorisch-Interessierten®. Was fehlt, um den Dialog auf einer
Jintellektuellen® Ebene darlber hinaus tatsachlich mdglich zu machen, ist eine
starkere und klarere theologische Verortung, sowie eine dogmatische Begrindung.

4.3 Sozialer Aktionismus und Rechtfertigung aus Glauben - ein Gegensatz?
Sozialer Aktionismus wird im Rahmen von Gesellschaftstransformation immer wieder

stark betont. Der Leiter des weltweiten Micha-Netzwerkes, René Padilla, fuhrt aus:
~Wer sich zu Jesus Christus als Herrn Uber alle Bereiche des menschlichen Lebens
bekennt, kann die Dringlichkeit einer evangeliumsgemé&fien politischen Ethik kaum zu
hoch veranschlagen.“'®? Diese Aussage Padillas steht reprasentativ fiir eine Vielzahl
von transformationsorientierten Theologen, die ein radikales, soziopolitisches
Anliegen verkdrpern, wie beispielsweise Ronald Sider, Samuel Escobar und Vinay
Samuel. Einige transformatorische Vertreter formulieren ihr Anliegen der ,Tat-
Theologie“ gemaligter, unter anderem als Dienste der Barmherzigkeit fur die

Mitmenschen, wie beispielsweise Andreas Kusch und Alfred Meier.

Eine sozialethische Verengung im Sinne transformatorischer Forderungen birgt die
Gefahr, dass sie zu blindem Aktionismus fuhren kann. Das reformatorische Erbe, die
Rechtfertigung durch Gott, die von einer passiven Gerechtigkeit bestimmt ist, gerat in
den Hintergrund. Findet die Gerechtigkeit Gottes aber nicht gerade in dem
soteriologischen Moment des Kreuzes seine Bedeutung? Da geht es ausschlief3lich
um Gottes Handeln und die bedingungslose Annahme Gottes und die
Gerechtsprechung Gottes in und durch Christus. Der Mensch braucht gerade keine
Leistung zu erbringen, sondern ist Rezipient des Verstéhnungsgeschehens Gottes.
Die vorbehaltslose Bejahung durch Gott, dass der Mensch durch den inkluierenden
Suhnetod Jesu ohne Taten restlos anerkannt ist, ist doch das Aul3ergewo6hnliche am
christlichen Glauben. Durch den Glauben wird der Mensch frei zur Nachstenliebe und

Verantwortung fiir die Welt, aber dies ist eine transmoralische Folge.*®®

182

Las Padilla, R.: Glaube und politische Weltverantwortung, S.11.

Vgl. Kdrtner, U.: Evangelische Sozialethik, S.131.
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Ich bin Uberzeugt, dass sich ein Uberwiegender Teil transformatorischer Vertreter
diesen Grundlagen christlichen Glaubens anschlie3t. Allerdings wird die
Rechtfertigungslehre als Grundvoraussetzung in transformatorischer Literatur nur
sehr untergeordnet behandelt, da Transformationisten viel starker im Fokus haben,
den radikalen Imperativ hervorzuheben. Inhaltliche Akzentsetzungen wie das Kreuz
als ,Dienst am Nachsten® (Yoder) und die kosmische Befreiung der ganzen Erde als
Neuschdpfung (Wright) sind indes von gro3er Bedeutung. Wird das Kreuz wie in der
theologischen Tradition Yoders vorwiegend sozialethisch gedeutet, so wird der
Kreuzestod eine Handlungsmaxime im lUbertragenen Sinne, anstatt Gottes selbstlose
erldsende Tat.

Aus meiner Sicht stellen Rechtfertigung und Aktionismus in der transformatorischen
Sichtweise keine Gegensatze dar. Wichtig ist jedoch, dass die Verhéaltnisbestimmung
von Indikativ und Imperativ seitens der Transformationisten immer wieder klar
gegestellt wird. Die Soteriologie bleibt allein Gottes Tat. Kein Mensch kann am
Heilshandeln Gottes mitwirken. Wenn Gott als dem handelnden Subjekt in der
Inkarnation und im Erlésungsgeschehen nicht ausreichend Bedeutung eingerdumt

wird, verfehlen die Transformationisten die Kernbotschaft christlichen Glaubens.

4.4 Gesellschaftstransformation: Utopie oder ein neuer ,,Aufbruch” handelnder
Christen?

Ohne Zweifel impliziert Gesellschaftstransformation einen Aufbruch zum Handeln.
Transformationisten riicken die Frage nach der Relevanz des Christentums und dem
Kernauftrag christlicher Existenz neu in den Vordergrund. Sie leisten einen
wesentlichen Beitrag dazu, von einem ausschliel3lich kognitiv-orientierten Ansatz der

christlichen Theologie abzusehen und neu nach Handlungsdimensionen zu suchen.

Der transformatorisch-theologische Ansatz, der bereit ist zum Dialog, zum
Miteinander, auf der Suche nach Gemeinsamkeiten, ist vorbildlich. Ekklesiologische
Handlungsbestimmungen, die positiv verdndernd in die Lokalgemeinde hineinwirken,
treten dem Vorurteil wirksam entgegen, dass sich christlicher Glaube hinter
,verschlossenen Turen in alten Kirchgemauern“ abspielt. Positive Begegnung flhrt
zu zunehmender Akzeptanz und Vorurteilsabbau zwischen Kirchenmitgliedern und

Gliedern der ,sakularen Ortsgemeinschaft".
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Auf deutscher Ebene gibt es in den letzten Jahren vermehrt Praxisinitiativen, die sich
einen transformatorischen Auftrag zu Eigen machen, jedoch bleibt bis zum heutigen
Zeitpunkt ein Rezipieren transformatorischer Handlungsforderungen in einer Vielzahl
von Kirchengemeinden aus.’® Eine Méglichkeit fir das Nichtvorhandensein von
Kirchengemeinden, die tatsachlich positiv pragend in ihr Umfeld hineinwirken, kann
der Mangel an Bereitschaft sein, die Gesellschaft in den Blick zu nehmen. Ein
weiterer moglicher Grund ist, dass die Initiative ,nach auf’en® viel ehrenamtliches
Engagement braucht und Veradnderungsprozesse nur mit einem grof3en zeitlichen,
finanziellen und professionellen Arbeitsaufwand moglich sind. Ob Kirchengemeinden
in der heutigen Postmoderne, in der Zeit eines der kostbarsten Guter zu sein scheint,
dieser Herausforderung tatsachlich nachkommen kdnnen, bleibt abzuwarten. In

jedem Fall kostet es ein hohes Mal3 an Selbstverpflichtung der Kirchenzugehdrigen.

Einige Leitziele von Gesellschaftstransformation halte ich fir sehr gewagt. Ich
bezweifle, dass Veranderungen irdischer Verhaltnisse in den Dimensionen des
Reiches Gottes, wie seitens transformatorischer Vertreter erwartet, tatsachlich
mdoglich sind, zumal keiner die Dimensionen des Reiches Gottes letztgultig
erschlieBen kann. Der Einzelne kann einiges bewirken, aber wie dadurch

grundlegend strukturelle Veranderungen bewirkt werden, bleibt fraglich.

Transformation mochte eine Vielzahl von Disziplinen wie Theologie, Soziale Arbeit,
Diakonie und Sozialwissenschaften vereinen. Kritisch anmerken méchte ich, dass es
utopisch scheint, eine solche Vielzahl an Disziplinen zu vereinen und zugleich einen
eigenen Standpunkt zu bewahren, beziehungsweise den einzelnen Disziplinen
innerhalb von Gesellschaftstransformation ausreichend Gewichtung zu geben. Es
besteht die Gefahr, dass Gesellschaftstransformation zu einer Worthilse wird, die
vieles unter dem Leitbegriff der Ver&nderung vereint, ohne sich selbst inhaltlich

festzulegen.

Die Praxisprojekte, die im Rahmen des Masters Gesellschaftstransformation
entworfen werden, sind beachtlich. Ob sich diese Projekte jedoch auf
Kirchengemeinden Ubertragen lassen, bezweifle ich. In der Lebensphase als
Student/Studentin ist es noch moglich, sich zeitaufwandig in ehrenamtlichen

Tatigkeiten, unter anderem auch im Rahmen der Kirchengemeinde, zu engagieren.

184 Einige Modelle fur die kirchliche finden sich in: Reimer, J.: Die Welt umarmen, S.243-256.
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Doch dass eine derartige Prasenz in der Gesellschaft, wie sie von den
Transformationisten in Bezug auf die Kirchenmitglieder gefordert wird, umzusetzen
ist, besonders in einem stérker professionalisierten Alltag, mdglichweise mit Familie,
erscheint mir unmaglich. Damit Transformation nicht zur Utopie wird, muissen
Handlungsdimensionen klarer, realistischer und praktikabler werden. Zu klaren ist in
diesem Zusammenhang aul3erdem das Verhdltnis von Mission und ethischen
Handlungsdimensionen. Die inhaltliche Grundausrichtung von Mission sollte
auBerdem klarer herausgestellt werden. Es bleibt wunklar, wann die
SWortverkindigung“ tatsachlich praktiziert wird und welche Glaubensinhalte
entsprechend vermittelt werden. Die unscharfen Trennungslinien fordern Misstrauen

und verhindern, dass sich viele mit transformatorischen Zielen identifizieren.

4.5 Resumée und religionspadagigischer Ausblick
Der Ausgangspunkt Praxis fur das theologische Denken wirkt zunachst einmal

befremdlich. Doch ich bin der festen Uberzeugung, dass die Gesellschaft als
Deutungs- und Handlungsraum aus theologischer Sicht in den Blick genommen
werden muss. Transformationisten — im deutschen Bezugsrahmen — suchen zu
Recht nach neuen Wegen, Dialog zu férdern, andere Disziplinen wahrzunehmen und
auch nach gemeinsamen Handlungsdimensionen zu suchen. Von diesem Bestreben

kann die Theologie lernen.

Die kritisch-hermeneutische Herangehensweise stellt meiner Ansicht nach eine
Maoglichkeit der Rezeption biblischer Schrift dar. Grundintentionen aus der Bibel
wahrzunehmen und den gegenwaértigen Interpretationshorizont mit einzubeziehen,
halte ich innerhalb der Theologie fir angemessen. Allerdings gilt es auch hier
konsequent wissenschaftlich nach der sozialgeschichtlichen Methode zu arbeiten,

sofern ein wissenschaftlicher Anspruch tatséchlich angestrebt wird.

Aus meiner Sicht ist eine wesentliche Frage die Gesellschaftstransformation aufwirft
die, wie der ,Dienst an der Gesellschaft“ aus christlicher Sicht heute aussehen kann.
Religion besteht nicht nur aus kognitivem Wissen oder Wort-Verkindigung, sondern
sollte auch veradndertes Handeln nach sich ziehen. Die biblische Zuspruch-Anspruch-

Struktur macht deutlich, dass Dogmatik und Ethik zusammen gehdren. Der
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christliche Glaube fordert zum Handeln auf verschiedensten Ebenen auf, wie zur
Versohnungsarbeit und zur Forderung der Menschenwirde. Den Menschen als
Ebenbild Gottes wahrzunehmen und zu férdern, wird zu einer unabdingbaren
Aufgabe. Nach meiner Auffassung muss in diesem Zusammenhang das Verhaltnis

von sozialer Aktion und Mission geklart werden.

Vertreter von Gesellschaftstransformation legen meiner Meinung nach einen zu
starken Fokus auf das menschliche Handeln, insbesondere als soziopolitische Tat,
und das, ohne eine allgemeingultige Definition zu liefern. Wichtig ist starker und
einheitlicher herauszustellen, was mit der soziopolitischen Tat gemeint ist. Doch
obgleich diese Begriffe nicht eindeutig geklart sind, verweisen sie schon jetzt auf
Handlungsmaxime, die im Leben jedes Christen sichtbar sein sollten. Fir wichtig
halte ich, die Transzendenz Gottes zu betonen. Der Glaube an einen Gott, der im
Letzten in seinem Handeln immer auch der ganz Andere ist, dessen Handeln
unverfigbar bleibt und der in die Welt auch ohne menschlichen Aktionismus
hineinwirkt, verbietet eine modellartige Ubertragung von ,Reich Gottes“ oder

LInkarnation®.

Das Verhaltnis von Soteriologie und Ethik muss praziser bestimmt werden. Gottliches
und menschlichen Handeln missen aus meiner Sicht unbedingt unterschieden
werden. Solange sich die Theologie der Transformation nicht starker inhaltlich
festlegt, wird ihr seitens anderer Disziplinen, z.B. seitens wissenschaftlicher

Theologie sicherlich mit Skepsis begegnet werden.

Gesellschaftstransformation bietet eine Vielzahl an Ansatzen, Verédnderung christlich
zu gestalten. Doch noch einmal mdchte ich betonen, dass dies nur auf der
Grundlage von Identitat und Verstandigung mdaglich werden kann. So gilt es fur die
Theologie der Transformation starker um eine einheitliche Dogmatik zu ringen, wenn
sie sich tatsachlich zwischen Immanenz und Transzendenz bewegen mdchte, ohne
sich in der einen oder in der anderen Richtung zu verlieren. Ohne diese Identitat
bleibt sie dynamisches Gedankengut, das als ein Splitter in der Vielzahl
pluralistischer Theorien untergeht, ohne sich selbst zu behaupten. Aus meiner Sicht
befindet sich die Theologie der Transformation am Anfang einer theologischen
Suche. Es bleibt abzuwarten, ob das Profil klarer und Grenzen lberschaubarer
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werden und Grundfragen einer Theologie der Transformation somit tragfahiger

werden.

Religionspadagogischer Ausblick

Gesellschaftstransformation bietet eine Vielzahl von Anséatzen und theologischen
Grundgedanken, die fur den Religionsunterricht brauchbar gemacht werden kann.
Wichtig far das Vermitteln von Kerninhalten ist, dass - wie von
Gesellschaftstransformation gefordert - ein starker Praxisbezug zur Lebenswelt der
Schuler hergestellt wird. Zugleich muss eine eindeutige dogmatische Positionierung
deutlich werden, die auch fur den Schiler erkennbar werden lasst, aus welchen
theologischen Grundlegungen sich theologische Leitthemen und transformatorische

Handlungsanséatze ableiten.

Der Religionsunterricht muss auch auf Handlungsdimensionen abzielen. Doch
zugleich ist es wesentlich im Religionsunterricht zu vermitteln, dass Schuler und
Schilerinnen  ohne Leistungen restlos von Gott anerkannt sind. Die
Rechtfertigungslehre sollte einen grundlegenden Kerninhalt des Religionsunterrichts
bilden. Nur auf dieser Grundlage kdnnen lebensverandernde Handlungsoptionen in

einem angemessenen Verhaltnis angedacht werden.

5. Religionsdidaktische Implikationen

Gesellschaftstransformation ist zu komplex, als dass der Religionslehrer'®®
Transformation als Themeneinheit im Religionsunterricht abhandeln koénnte.
Trotzdem bietet sie eine Vielzahl an Vorgehensweisen und Inhalten, die dem
Religionsunterricht dienlich sein kénnen. Die Frage nach dem Spannungsverhéltnis
von Immanenz und Transzendenz bestimmt nicht nur die Gesellschafts-
transformation, sondern auch den Religionsunterricht als einer Kooperation (,res

mixta“) zwischen Staat und Kirche wesentlich.

Bei der Gestaltung eines relevanten und zeitgemé&fen Religionsunterrichts wirden
Transformationisten zunachst den Ist-Zustand® des konkreten Lernumfeldes

(Schiulerzusammensetzung, entwicklungspsychologische und religionspsycho-

% Um eine flissige Lesbarkeit zu gewahrleisten wird bei der Personenkategorisierung (z.B. Lehrer )

in der Regel auf die weiblichen Morpheme verzichtet. Damit sind sowohl die weiblichen als auch die
mannlichen Personen gemeint.
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logische Voraussetzungen, kirchlich-religibse Voraussetzungen) untersuchen und in
einem zweiten Schritt Uberlegen, wie ,lebensférderliche Handlungsdimensionen® aus

christlicher Perspektive fur den Religionsunterricht aussehen kénnten.

5.1 Religionsunterricht in einem pluralistischen Zeitalter

Einige faktische Voraussetzungen missen beim Gestalten des Religionsunterrichts
im deutschen Bezugsrahmen unbedingt Beachtung finden. Religion befindet sich im
Wandel. Die Schell-Studie ,Jugend 2000“ belegte, dass 25% der Jugendlichen in
Deutschland kein kirchliches Bekenntnis haben. Die religiose Landschaft ist gepragt
von radikalem Pluralismus. Religion ist viel starker individualisiert als noch vor
wenigen Jahren, wahrend institutioneller Glaubenspraxis heutzutage eher Skepsis

entgegen gebracht wird.*?®

.iIm Blick auf schulisches Lernen liegt die Herausforderung darin, die Pluralitat

wahrzunehmen und nicht auszublenden“*®’

, S0 der Religionspadagoge Hans-Georg
Ziebertz. Dieser hier nur sehr oberflachlich skizzierte Ist-Zustand lasst auch den
Religionslehrer fragen, welche Konsequenzen fir einen Religionsunterricht erfolgen
muassen, um diesem eine derartige Relevanz zu verleihen, dass er trotz der radikalen
Pluralitat heutiger Gesellschaft den Schiler in seiner Ganzheitlichkeit fordert.
Religionsunterricht sollte ein Ort sein, der lebensférderliche Transformation fur die
Lebens- und Glaubenspraxis der Schuler hervorruft. Besteht er indes nur aus blof3en
Dogmen, verliert er — nach berechtigten transformatorischen Folgerungen — seine
Existenzberechtigung und wird somit unbrauchbar. Handlungsorientierung oder
.Theologie der Tat“, wie der transformatorische Vertreter sagen wirde, werden

malf3geblich.

5.2 Ein interdisziplinarer Religionsunterricht
Der Religionsunterricht kann von dem interdisziplinaren Ansatz von

Gesellschaftstransformation lernen. Tatsachlich findet die Religionspadagogik in
einem Spannungsfeld zwischen Theologie und Padagogik statt.

186 Vgl. Ziebertz, H.G.: Gesellschaftliche Herausforderungen der Religionsdidaktik, S.81-84.

87 Epd., S.75.
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Rahmenbedingungen des Religionsunterrichts sind eben nicht nur religiése Inhalte,
sondern auch Faktoren wie Gesellschaft, Kirche, Staat und Schule. Diese gilt es in
den Blick zu nehmen, anstatt den Religionsunterricht als ausgegrenzte Wirklichkeit
zu verstehen. Jeder verantwortbare Religionsunterricht muss eine wesentliche

Adressatenorientierung vorweisen.

Nach Analysen des Religionspadagogen Friedrich Schweizer befinden sich die
Jugendlichen in einer Phase, in der der Glaube haufig keine konkrete Erscheinung
hat, Gottes Existenz jedoch auch nicht grundsatzlich ausgeschlossen wird. Haufig
mochten sich die Schiler von einem kirchlichen Gottesbild abgrenzen. Ferner wird
Gott nicht konkreter benannt und aulRerhalb der eigenen Lebensrealitat
angesiedelt.’® Die Analysen Schweizers machen deutlich, dass die
religionspadagogischen  Voraussetzungen der Jugendlichen mdglicherweise
Abneigungen gegenuber theologischen Inhalten oder religios gepragten Lehrinhalten
unterstitzen. Transzendente Inhalte mogen fur Schiler fern von Lebensalltag und
Realitat sein. Dies kann wiederum zu Desinteresse am Religionsunterricht fiihren.

Umso wichtiger wird eine angemessene Adressatenorientierung.

Um einen gelingenden Religionsunterricht durchzufiihren, missen Schiler unbedingt
in ihrer konkreten Lebenssituation und Problemwelt wahrgenommen werden. In
diesem Zusammenhang kann der Religionsunterricht wesentlich von der
transformatorisch-kontextuellen Theologie lernen, die immer auch die aul3eren
Bedingungen in den Blick nimmt, bevor Dogma Uberhaupt eine Rolle spielt. Denkbar
waren auch empirische Forschungen in Anlehnung an Ziebertz und Faix zu religiésen
Herkinften und Glaubensvorstellungen der Schiler, um eine klareres Bild der
Adressaten zu bekommen und Inhalte starker auf die Lebenswelt der Schiiler

ausrichten zu konnen.®°

Erst wenn der Lehrer diese Lebenswirklichkeit seiner Schiler wahrnimmt, wird ein
kontextuell angemessener Religionsunterricht moglich, der Fragestellungen ihrer
Lebenswelt mit aufnimmt. Religionsunterricht sollte immer Berdhrung mit der

Gegenwart und der Zukunft des Kindes haben.

188

160 Vgl. Schweitzer: Die Suche nach eigenem Glauben, S.38.

Vgl. Hilger, G.; Ziebertz, H.G.: Die Adressaten als Subjekte religidsen Lernens, S.158-162.
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Der Religionsunterricht ist als Ort der Wertevermittlung auch auf die Zusammenarbeit
mit anderen Fachern angewiesen. Ein Religionsunterricht der, ahnlich wie bei
Gesellschaftstransformation verfolgt, mit anderen schulischen Disziplinen und
Fachern kooperiert, kann zu einer ganzheitlichen Forderung des Schilers

beitragen.**°

5.3 Ein proprialer Religionsunterricht
Der Religionsunterricht kann von der missio Dei und dem transformatorischen

Sendungsbewusstsein lernen. Artikel 4 des Grundgesetzes bietet die Grundlage fur
eine positive Religionsfreiheit.’*! Dieser Artikel impliziert auch, dass die Freiheit als
Treue zum biblischen Ursprung eine Chance der Vermittlung darstellt. Wolfgang
Huber, ehemaliger Vorsitzender der EKD, behauptet: ,Der Weg zum Glauben muss
ebenso als Bildungsaufgabe verstanden werden wie das Bleiben und Wachsen im
Glauben.“*®? Tatsachlich sollte der Religionsunterricht nicht nur eine funktionale
Ebene der Religion wiedergeben, sondern auch eine substanzielle Ebene vermitteln,

in der Glaube als objektive Dimension gilt und auch als Begegnung verstanden wird.

Gerade im postmodernen Zeitalter mit seinem faktischen Pluralismus an Lebens- und
Wertekonzepten und religiosen Vorstellungen kann der Religionsunterricht mit seiner
Letztbegrindung Lebensorientierung und Wertevermittlung bieten, die den Schilern
in der ,anything goes“Gesellschaft allzu oft verwehrt werden. Huber beschreibt
aullerdem, dass es im Religionsunterricht um ,Wahrnehmung und die Gestaltung
des Verhaltnisses zu Gott, zu der Gott geschaffenen Welt, zu Mitmenschen und zu
sich selbst [geht]’®®. Eine ,christliche® Identitat und tatsachliche
Begegnungsmadglichkeiten mit dem christlichen Glauben sollten wesentlicher Teil von

Religionsunterricht sein.

Johannes Zimmermann, praktischer Theologe der Theologischen Fakultat in
Greifswald, geht sogar so weit, neue Begrindungen flr einen ,missionarischen®

Unterricht zu finden. Er erlautert in seinem Aufsatz Gber das Verhaltnis von Bildung

190

Lo Vgl. Huber, W.: Religion als unaufhebbarer Teil schulischen Bildungsauftrags, S.41.

Vgl. Schade, P.: Grundgesetz mit Kommentierung, S.34.
%2 Huber, W.: Kirche in der Zeitenwende, S.295.
198 Huber, W.: Religion als unaufhebbarer Teil schulischen Bildungsauftrags, S.41.
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und Mission, dass diese klassisch gesehen als radikale Gegensatze gelten. In der
Tat wird die Frage wesentlich, wie im Rahmen von Schule, welche Teil des
weltanschaulich neutralen Staates ist, Mission Platz finden kann, ohne dass die
Schule ihren Bildungsanspruch verliert. Grundlegend stellt Zimmermann heraus,
dass Mission nicht Indoktrination bedeutet und weder instrumentalisieren, noch die
Subjekthaftigkeit des Schuilers unbeachtet lassen darf. Anschlieend nimmt er eine
Umdeutung von Mission vor und setzt die Begriffe Bildung und Mission in das
Verhéltnis der missio Dei. Bildung erlautert er dabei als ,Befahigung zum

Menschsein“ und Mission als ,Wege hin zu Glauben* und ,Wachsen im Glauben®.***

Mission als missio Dei sieht den damit verbundenen Weg von der Seite des
sendenden Gottes als ,theo-logisch® wahrend Bildung vor allem die
anthropologische Seite in den Blick nimmt, indem sie von der Beféahigung zum
Menschsein ausgeht, die theologisch wiederum nicht ohne Gottesbeziehung
vorstellbar ist.**®

Zimmermann schlagt daraufhin eine ,performative Religionspadagogik® vor, die
vermittelt, wie Glaube in der heutigen Welt beheimatet ist und Begegnungen mit
religioser Praxis wie Gebet und Gottesdienst mdglich macht. Dieses durfe nicht ohne
reflexive Distanznahme erfolgen und sollte nie zu fremden Zwecken unterwerfen,

sondern indes der Selbstentfaltung des Schiilers dienen.**°

Aus meiner Sicht ist bei der ,missionarischen® Ausrichtung von Religionsunterricht
Vorsicht geboten. Dennoch macht Zimmermann eine entscheidende Feststellung.
Evangelischer Religionsunterricht darf ,proprial® sein und Inhalte des christlichen
Glaubens einladend vermitteln. In der Zeit eines zunehmenden religibsen
Analphabetismus sollten auch Religionslehrer intentional handeln. Botschaften der
christlichen Religion zu lehren und auch die Transzendenz in den Blick zu nehmen,
sollte wesentlicher Inhalt des Religionsunterrichts sein. Religionsunterricht ist eben
nicht wertindifferent (invocatio dei) und weltanschaulich neutral. Nichtintentionale
Bildung gibt es auch aufRerhalb des Religionsunterrichts nicht. Die Forderung eines
proprialen Religionsunterrichts deckt sich mit den Leitgedanken des Bildungsplans, in

denen der Schiler mit Glauben in Verbindung gebracht werden soll und der

194 Vgl. Zimmermann, J.: Missionarische Bildung? S.86-92.

19 Zimmermann, J.: Missionarische Bildung? S.92.
% Ebd. S.96-98.
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Religionsunterricht ,Schritte auf dem Weg zum personlichen, verbindenden Glauben

[ermoglicht]".

Der Religionslehrer ibernimmt Verantwortung gegeniber der 6ffentlichen Schule und
hat zugleich religibse Vermittlung und Identitatsfindung zur Zielsetzung, sollte also
einen proprialen Religionsunterricht anstreben. Kurz gesagt ist Religionsunterricht

der Vorhof christlich-religitsen Glaubens und seiner Ubergange und Vollziige.**®

Diese Leitgedanken finden  AnknlUpfungspunkte im  transformatorischen
Gedankengut, das mit dem christlichen Selbstverstandnis in die Gesellschaft
hineinwirken mdchte und in der missio Dei und der Inkarnation einen aktiven

Sendungsauftrag sieht.

5.4 Das Reich Gottes - ein zentrales Paradigma

Der Bildungsplan erlautert fir Klasse 8 an Realschulen, Schilerinnen und Schuler
mit den Grundzligen der Verkindigung Jesu vertraut zu machen (Dimension: Jesus
Christus)'®®. Insbesondere geht es dabei auch um das Reich-Gottes-Verstandnis.

Im Bildungsplan 2004 wird ausgefuhrt:

Die Schulerinnen und Schuiler kénnen die Grundaussagen der Botschaft vom
Reich Gottes anhand der Gleichniserzahlungen und Wundergeschichten
darlegen; [sie] wissen, wie sich Jesus insbesondere den Ausgegrenzten
zugewandt hat, und sehen darin ein Beispiel, wie Menschen miteinander
umgehen kénnen; [sie] sind in der Lage, Konsequenzen aus Jesu Umgang
mit Menschen im Blick auf gegenwartige Lebenssituationen zu formulieren.®

Dieser Inhalt hatte so auch von einem Vertreter von Gesellschaftstransformation
formuliert sein kbnnen. Denn Transformationisten geht es um genau das: einen
,Grundklang“ der biblischen Schriften wahrzunehmen, um diesen anschlie3end im
eigenen Leben fruchtbar zu machen. Das Reich Gottes ist eines der Kernthemen von

Gesellschaftstransformation. Aus transformatorischer Sicht wird im Zusammenhang

97 Ministerium fur Kultus, Jugend und Sport Baden-Wirttemberg: Bildungsplan 2004 Realschule,

S.22.

198 Vgl. Wunderlich, R.: Uberlegungen zum Zusammenhang von Theologie und Religionspadagogik,
S.15.

199 Vgl. Ministerium fur Kultus, Jugend und Sport Baden-Wirttemberg: Bildungsplan 2004 Realschule,
S.27.

20 3.a.0.
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mit dem Reich Gottes eine lebensforderliche Botschaft vermittelt und gelebt, die in
einer konkreten Situation zu Besserung der Verhaltnisse dient. Diese Botschaft gilt
nicht als bloBe humanitare Tat, sondern wie von Transformationisten stets
angestrebt, ist sie darauf angelegt, Immanenz und Transzendenz zusammenfihren

und auf den biblischen Ursprung verweisen.

Themen aus der Kategorie ,Welt und Verantwortung®“ im Bildungsplan 2004 werden
von Vertretern der Transformation ganz &hnlich verfolgt, sei es im Bereich
Konfliktlosung,  gemeinschaftlichnes  Leben, Vergebung, Okologie  oder

1 Transformatorische Vertreter wiirden diese Themen und

Menschenwiirde.?
Handlungsdimensionsionen gleichwohl nicht von der biblisch-theologischen
Grundlegung entkoppeln, sondern biblische Leitbilder als ,Inspiration® fir eigenes
Weltgestalten zu Nutze machen. Ganz nach Tillichs Methode der Korrelation wirde
die christliche Tradition und die Situation des heutigen Lebens gleichermaf3en in den
Blick genommen werden.?®®> AuRerdem ist Transformationisten daran gelegen,
Wertbestimmungen und Weltdeutungen auch auf die Heilsabsichten Gottes als
gesunde Beziehungen zwischen Gott und Menschen, Menschen untereinander und
Mensch und Schopfung zurickfuhren. Dies bildet aus meiner Sicht eine gelungene

Basis fur guten Religionsunterricht.

5.5 Transformatorische Handlungsoption und schulische Begrenztheit
Der Bildungsplan benennt die Aufgabe des Religionsunterrichts als Ermutigung ,zu
verantwortungsvollem, solidarischem Handeln auf der Grundlage christlicher

203 Transformatorischer

Wertvorstellungen und Ubt dieses exemplarisch ein.
Religionsunterricht lasst sich ohne weiteres diesem Ziel zuordnen. Mit seiner starken
Handlungsorientierung wirde transformatorischer Unterricht ganz bewusst nach
Mdoglichkeiten zur Weltgestaltung suchen und diese gemeinsam durchfiihren, sei es
im Kontext von der Lehre des ,Reiches Gottes“ oder im Rahmen von ,Schépfung und

Verantwortung®.

201 Vgl. Ministerium fur Kultus, Jugend und Sport Baden-Wirttemberg: Bildungsplan 2004 Realschule,

S.29.

202 Vgl. Harle, W.; Wagner, H.: Theologenlexikon, S.277.

%3 Ministerium fur Kultus, Jugend und Sport Baden-Wirttemberg: Bildungsplan 2004 Realschule,
S.22.
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Wichtig ist es anzuerkennen, dass der schulische Rahmen begrenzt ist. Die
heterogene Klassensituation und magliche entwicklungspsychologische Hintergriinde
der Schiler bendtigen unbedingte Aufmerksamkeit. Ohne eine hinreichende
Beachtung kann ein transformatives Projekt zur Uberforderung der Schiiler fiihren
und statt Motivation zu ,positiver Weltgestaltung® in Frustration und Resignation

seitens der Schuler minden.

Der Lehrer tragt die besondere Verantwortung, progressive Handlungsinitiativen sehr
gut vorzudenken und zu planen. In der Regel kommt dem Religionsunterricht in
Realschulen nur ein bis zwei Wochenstunden zu und das obwohl persdnliches,
soziales und gesellschaftliches Lernen in kaum einem anderen Fach so angestrebt
wird, wie im Religionsunterricht. Ein verdnderter Umgang (Transformation) mit der
Umwelt und dem Nachsten kann gerade durch den Religionsunterricht erzielt

werden.

5.6 Transformation als Handlungshorizont fiir Religionslehrer

Wertevermittlung auf christlicher Basis bietet eine maf3gebliche Grundlegung fir den
Religionslehrer. Aus transformatorischer Perspektive drangt sich die Frage auf, wie
sich ein Schuiler entwickeln und in seiner Personlichkeit bestmdglich gefordert

werden kann.

Der World Council of Churches veroffentlichte angesichts dieses Leitgedankens eine

Leitschrift ,Education as Transformation°®*

, eine Aufforderung zu veranderter Schul-
und Bildungspraxis. Meines Wissens sind Vertreter des World Council of Churches
kein Teil des in dieser Arbeit Niederschlag findenden, weltweit stattfindenden Dialogs
Uber Transformation. Dennoch benutzen sie zu Recht denselben Begriff der
Transformation und wirden seitens transformatorischer Vertreter auf breite
Akzeptanz stof3en. Einige wesentliche Leitlinien von ,Education as Transformation®

mochte ich hier skizzieren.

%% Diese Leigedanken wurden erstmals auf der ,Global Alliance for Transforming Education“ (GATE)

1990 erarbeitet und 2005 in Holistic Education herausgegeben. Teilhabende der Konferenz waren
Lehrer und Eltern aus verschiedenen Bildungshintergriinden. Vgl. Schreiner, P.; Banev, E.; Oxley, S.
(Hg.): Holistic Education Resource Book, S.81.
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EinfGhrend wird Bildung als ,caring enough to draw forth the greatness that is within

“205 ausgefiihrt. Bildung aus christlicher Perspektive bedeutet,

each unique person
den ganzen Menschen in seiner Entwicklung zu fordern und Werte wie Frieden,
Kooperation, Gemeinschaft, Ehrlichkeit, Gerechtigkeit, Mitgefihl und Verstandnis zu
vermitteln. Lernen ist viel mehr durch Begegnung und Erfahrung in der Welt und in
der Schopfung moglich als durch kognitive Wissensaneignung. Bildung foérdert den
ganzen Menschen als physisches, soziales, moralisches, asthetisches, kreatives
Wesen und versteht Bildung multidimensional. Jeder einzelne Schiler wird in der
Wahrnehmung als ,Weltburger® geschult und lernt globale Konflikte wahrzunehmen
und Verantwortungsbereitschaft zu entwickeln. Die Okologische Verantwortung fur
den Planet Erde ,Earth literacy” ist Teil von Bildung. Der einzelne Schiler als
geistiges Wesen mit Herz und Seele wird wahrgenommen. Schule férdert auch die
spirituelle Dimension, denn Glaube dient als lebensférderlich und als ,Herzstuck® von

Wertebildung.?*®

Wieder einmal haben wir es mit einer Definition von Transformation zu tun, die den
Menschen bzw. Schiler als Ganzes in den Blick nehmen méchte. Bildung in diesem
ganzheitlichen Sinne zu verstehen, sollte sich ganz besonders im Religionsunterricht
niederschlagen, denn allein die Ebenbildlichkeit Gottes fordert dazu auf, den Schuler

als weit mehr zu sehen als einen bloRen Rezipienten von Wissen.

Diese transformatorischen Ziele werden so oder &ahnlich von einer Vielzahl von
transformatorischen Vertretern bejaht, wenngleich ,klassische“ Vertreter vermutlich
starker nach einer christlichen Anbindung und Begriindung dieser Leitziele suchen
wurden. Transformationisten wiirden diese padagogischen Ziele fur Religionslehrer
als Auslegung der Heilsabsicht Gottes begrinden, welche mehr als das Individuum
im Blick hat, sondern sogar soziale Dimensionen berthrt und auf den

Neuschopfungsgedanken des anbrechenden Reiches Gottes zurlickzufitihren ist.

Der britische Religionspadagoge Trevor Cooling, Leiter der Initiative fur christliche
Lehrer Transfoming Lives, entwirft eine Theorie der ,Christian Transformation® im

Zusammenhang mit Bildung. Er formuliert ein wesentliches Ziel fir den christlich

2OSBiIdung wird definiert “als bemuht genug zu sein, ,die GrofRe“, die in jeder einzigartigen Person

steckt, bestmdéglich zu férdern®. Schreiner, P.; Baney, E.; Okley, S. (Hg.): Holistic Education Recource
Book, S.81.
2%Vgl. Schreiner, P.; Banev, E; Oxley, S.(Hg.): Holistic Education Resource Book, S.82-89.
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gepragten (Religions-)lehrer: ,The core task, then of God’s people is [...] living out
the biblical story in the new contexts in which they find themselves. To do this is to be
engaged in transforming crosscultural mission. It is to contextualize the Christian
message in modern situations.”?®’ Diese provokante Aussage scheint in Kontrast mit
Artikel 7 des Grundgesetzes zu stehen, welcher aussagt, dass Religion ein

_ordentliches Lehrfach* ist.?%®

Wichtig ist es, als Religionslehrer zu bertcksichtigen,
dass der Religionsunterricht auf keinen Fall als Plattform fur missionarische Zwecke

missbraucht werden darf.

Zugleich wird auf dem Hintergrund des gesamten Aufsatzes von Cooling deutlich,
dass dieser mit seiner hiesigen Aussage keine ,plakative Verkindigung® und
.indoktrination” von Religion meint, sondern ganzheitliche Ziele von christlicher
Bildung als ,social transformation model“®®, dhnlich wie durch den World Council of
Churches verfolgt, vorlegt. Cooling nimmt wiederum Rekurs auf N.T. Wright, der aus
dem eschatologischen Verstandnis als Erneuerung der Schopfung und des Reiches
Gottes, zu radikalem positiven Weltgestalten in der heutigen Zeit aufruft und

Ubertragt dies auf den Kontext Schule.?*

Ein christlich-gepragter Lehrer hat auch auf Grund seiner Identitatsbestimmung von
Gott her andere Grundvoraussetzungen fir seinen Umgang mit Schilern. Das
christliche Leitbild fordert den Lehrer auf, den Schuler als ,Ebenbild Gottes” und als
,von Gott gewollte Schopfung” zu sehen. Er sieht den Sinder und den Gerechten
(simul iustus et peccator) und weil3, dass der Schiiler als gerecht Gesprochener nie
gleichbedeutend mit seiner Leistung oder seinem Versagen ist. Somit ist die
Perspektive des christlichen Lehrers stets hoffnungsvoll. Er kann christliche Werte

wie Frieden, Versohnung und Gerechtigkeit vermitteln und diese selbst leben.

%7 “Die Hauptaufgabe fiir Gottes Leute ist es, selber die biblische Geschichte in neuen Kontexten zu
leben. Das zu tun bedeutet Teil von transformierender, multikultureller Mission zu sein. Das heif3t, die
christliche Botschaft in modernen Situationen zu kontextualisieren.®

Cooling, T.: Transforming Faith, S.27.

208 Vgl. Schade, P.: Grundgesetz mit Kommentierung, S.34.

209 Cooling, T.: Transforming Faith, S.22.

#9vgl. ebd., S.23.



61

5.7 Schlussfolgerung fur die Religionsdidaktik

Gesellschaftstransformation bietet eine Reihe von zielférdernden Ansatzen, wie sie
ebenfalls in den Leitlinien des Bildungsplans 2004, Baden-Wirttemberg zu finden

sind sind.

Transformatorischer Religionsunterricht enthélt die Chance, Religion zu vermitteln,
die den Schiler in seiner Lebenswelt berihrt und zugleich einen hoffnungsvollen
Beitrag zur Glaubens- und Lebensgestaltung bietet. Transformatorischer Unterricht
impliziert aul3erdem, dass der Schiler in seiner Lebenssituation wahrgenommen wird
und diese wiederum mit den Dimensionen des Reiches Gottes in Verbindung
gebracht wird. Lebensgestaltung und Madglichkeiten der positiven Verdnderung
bestehender Verhaltnisse werden malfigebliche Zielsetzungen von
Religionsunterricht. Wichtig ist, dass das Vermitteln von Inhalten stets mit reflexiver

Distanznahme seitens der Lehrperson erfolgt.

Fur mich als angehende Religionslehrerin ist es eine groRe Chance, von
transformatorischen Ansatzen zu lernen. Sie motivieren mich, Bildung ganzheitlich zu
sehen und mit Schilern Uber Handlungsdimensionen nachzudenken. Wichtig
geworden ist mir, die Zuspruch-Anspruch-Struktur, die dem christlichen Verstandnis
inne wohnt, immer wieder zu betonen. Den Schiler in seiner Lebenswelt
wahrzunehmen und trotzdem einen ,proprialen Religionsunterricht zu bieten, der
christlichen Inhalten Prioritat einraumt, bildet fir mich besonders nach der Reflexion

transformatorischer Herangehensweisen ein tragfahiges Ziel von Religionsunterricht.
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